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SZANOWNI CZYTELNICY!

Oddajemy do Waszych ragk kolejny numer ,,Zycia Tatarskiego”. Tym
razem redakcja postanowita uczci¢ dwudziestolecie powstania i dziatal-
no$ci Rady Wspolnej Katolikéw i Muzulmanow. Prezentowane teksty po-
wstaly w roznym okresie i wiele z nich bylo juz wczesniej opublikowane,
jednak z uwagi na przyblizenie tematyki szerszej spolecznosci tatarskiej
zdecydowali$my, ze warto je jeszcze raz zaprezentowac, zwlaszcza z oka-
zji tak pieknej rocznicy, jakg jest dwudziestolecie Rady. Dlaczego ,,Zycie
Tatarskie” postanowito udostgpni¢ ramy swego pisma? Najwazniejszym
z powodow jest fakt, ze wsrod wspotzatozycieli Rady byta spora reprezen-
tacja Tatarow. Ponadto wielu Tataré6w do dzisiaj aktywnie dziata na niwie
dialogu mig¢dzyreligijnego, a redakcji zalezy na promowaniu idei, ktéra
przyswieca dziataniom Rady Wspolnej Katolikéw i Muzutmanow.

Z okazji tej pigknej rocznicy zyczymy wszystkim cztonkom i sympa-
tykom Rady Wspdlnej Katolikoéw i Muzutmanow wszelkiej pomys$Inosci
w dziataniu, wspaniatych pomystoéw, realizacji wielu pigknych projektow
na drodze dialogu mig¢dzyreligijnego.

Niestety, ,,Zycie Tatarskie” nie uzyskato dofinansowania z Minister-
stwa Spraw Wewnetrznych i Administracji — widocznie kto$§ uznal, ze pi-
smo nasze jest spotecznosci tatarskiej niepotrzebne i nie nalezy mu si¢
finansowanie z puli publicznych pieni¢dzy przeznaczonych na rozwdj,
zachowanie i wspieranie mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce.
Z tego powodu bedziemy stara¢ si¢ o Srodki z innych Zrédet, to jednak
powoduje, iz nie mozemy zapewni¢ Panstwa o regularnosci publikowania
materiatow 1 cyklicznego ukazywania si¢ pisma. Niemniej jednak doto-
zymy wszelkich staran, aby ,,Zycie Tatarskie” dalej funkcjonowato, gdyz
wierzymy, ze spetnia ono swojg misj¢ podtrzymywania i zachowania toz-
samosci tatarskiej — pomimo, ze MSWiA sadzi inaczej.

Z zyczeniami mitej lektury - Redakcja
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Jan Tyszkiewicz

MUZUEMANIE I CHRZESCIJANIE
HISTORIA I DIALOG KULTUR

Teksty, ktore oddajemy w rece zainteresowanych kulturg muzutman-
ska, dialogiem muzutlmansko-chrzescijanskim, wierzeniami i historig lu-
dow tureckich, sktada si¢ z dwoch czesci. Powstaty one w roznym czasie
1 Wiazg si¢ z roznymi potrzebami i stawianymi celami. Czgs$¢ I pt.: ,,Dzieje
i wierzenia Tatarow” prezentuje dawny dorobek Rady Wspdlnej Katoli-
kéw 1 Muzutmandéw w Polsce, Zwigzku Tataréw Polskich i orientalistow
warszawskich. Zgromadzone teksty pochodza z 1999-2000 r. i mialy uka-
zywaé si¢ w specjalnej serii, w formie kolejnych zeszytow wydawanych
przez Rade Wspdlna i Fundacj¢ DOM. Seria miata nosi¢ tytut ,,Dialog”.
Ta inicjatywa nie zostata zrealizowana z braku funduszy. Cz¢$¢ 11 zatytu-
lowana: ,,Dialog muzulmansko-katolicki” zawiera opracowania obecnych
cztonkow Rady Wspolnej, zwigzane ze wspdtczesnymi formami jej dzia-
ania, w kraju i Europie.

Rada Wspolna Katolikéw i Muzutmanéw postawita sobie za cel wza-
jemne poznanie kultury, religii, tradycji i historii wyznawcow obu stron.
Podejmowane dzialania powinny w rezultacie spowodowac zblizenie, lep-
sze zrozumienie i otwarcie wobec sgsiada i obywatela innego wyznania.
W naszym kraju dialog podj¢li przede wszystkim katolicy. Juz podczas
dyskusji nad sformutowaniem Statutu RWKiM w 1997 r. wérdd przed-
stawicieli obu spoteczno$ci byto oczywiste, ze nalezy pracowac stosujac
wszystkie dostepne sposoby, aby przezwyciezy¢ mylne wyobrazenia i nie-
wiedzg, wypracowa¢ metody podawania wlasciwej informacji o zasadach
wiary, zwyczajach i praktykach religijnych obu spoleczno$ci. Zgodnie ze
statutem, na czele Rady Wspolnej stangto dwoch wspotprzewodniczacych,
katolik i muzulmanin. Pierwszymi wspotprzewodniczacymi Rady zostali:
Zdzistaw Bielecki i Selim Chazabijewicz. Stanowisko sekretarza general-
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nego powierzone jest, w kolejnych kadencjach na zmiang, muzulmaninowi
lub katolikowi. Za najwazniejsze zadanie Rady Wspoélnej uznano prze-
ciwstawianie si¢ falszom i niech¢ci migdzy wspdtobywatelami. Poczatek
zblizenia katolikow z muzutmanami i wlasciwy kierunek na tej drodze wy-
tyczyt juz Sobor Watykanski 11, ktory w deklaracji Nostra aetate stwier-
dzit (28.X 1965 r.): ,,KoSciodt patrzy z szacunkiem takze na muzulmanéw,
oddajacych czes¢ Jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosiernemu
1 wszechmocnemu, Stworcy nieba i ziemi(...) Jezeli wiec w ciagu wiekow
powstato wiele sporéw 1 wrogosci miedzy chrzescijanami i muzulmanami,
swiety Sobor wzywa wszystkich, aby wymazujac z pamigci przesziose,
szczerze pracowali nad wzajemnym zrozumieniem i w interesie catej ludz-
kos$ci, wspolnie strzegli i rozwijali sprawiedliwos$¢, dobra moralne oraz
pokoj i wolno$é”.

Nowym etapem pojednania stal si¢ okres pontyfikatu Jana Pawta II.
Do dziesigtkow tysigcy mtodziezy muzulmanskiej w Casablance 19.VIII
1985 papiez powiedziat: ,,My chrzescijanie i muzulmanie mamy wiele rze-
czy wspolnych, jako wierzacy i jako ludzie. Zyjemy w tym samym $wiecie
naznaczonym wieloma znakami, ktére umacniaja naszg wiar¢ w Boga, skta-
niaja do poddania si¢ Jego woli i poglebiaja ufnos¢ w Jego dobro¢. Wie-
rzymy w tego samego Boga, Boga Jedynego, Boga Zyjacego, Boga, ktéry
stwarza §wiat 1 swoje stworzenie prowadzi do doskonatosci...”. O poznawa-
niu si¢ wzajemnym i wspotpracy Jan Pawet Il powiedziat wowczas takze:
,»Dialog pomiedzy chrze$cijanami a muzutmanami jest dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek potrzebny. Wywodzi si¢ on z naszej wiernosci wobec Boga
i zaktada, ze bedziemy umieli rozpoznawa¢ Boga poprzez wiarg i Swiad-
czy¢ o Nim stowem i uczynkami, w §wiecie coraz bardziej $wieckim, a nie-
raz i ateistycznym.” To wystapienie Jego Swigtobliwosci Jana Pawta I,
dzigki przybyciu do Maroka delegacji muzutmanskich z wielu krajéw arab-
skich, miato znaczenie migdzynarodowe. Spotkanie w Casablance znalazto
natychmiastowy oddzwiek w Polsce. W Misyjnym Seminarium Duchow-
nym Ksiezy Werbistow w Pieni¢znie zorganizowano 28.1X 1985 ,,Dzien
muzutmanski”. Spotkanie w Pieni¢znie miato charakter sesji naukowej po-
$wigconej islamowi, potaczonej z wystawa zabytkéw liturgicznych, przede
wszystkim r6znego rodzaju modlitewnikow i tekstdw o tematyce religijnej
muzulmanéw polskich. ,,Dzien muzutmanski” rozpoczat proces konkretne-
go dialogu migdzy religijnego, katolicko-muzutmanskiego.
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Nastepne dziesieciolecie charakteryzowalo okazjonalne organizowanie
sesji popularnych i naukowych utatwiajacych poznanie i zblizenie pomie-
dzy chrzeécijanami a muzulmanami w Polsce. Wazna rolg spelnil woweczas,
prowadzac ozywiong akcje odczytowa w Ssrodowisku katolickim, Maciej
Musa Konopacki, zashizony dziatacz tatarski. W dniach 12-13.V1.1994
odbyta si¢ w Krakowie miedzynarodowa konferencja pt. ,,Swiatowe kolo-
kwium Chrzescijanstwo-Islam”, korzystajaca z patronatu Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, Papieskiej Akademii Teologicznej i Konsulatu Generalnego
Francji. Wkrotce Gmina Muzutmanska w Gdansku, Stowarzyszenie Stu-
dentéw Muzutmanskich w Polsce, Duszpasterstwo Srodowisk Twoérczych
i Uniwersytet Gdanski zorganizowatly sesje ,,Biblia-Koran. Ksiggi §wigcte,
spotkanie ksiag i ludzi” w dn. 17-19.X1.1994. W 1997 r. w czerwcu odby-
fa si¢ w Warszawie sesja naukowa poswigcona ,,600-leciu dziejow Tata-
réw w Polsce”, potaczona z kulturalnymi imprezami towarzyszacymi. T¢
rocznicowy sesj¢ zorganizowat Uniwersytet Warszawski, Zwiagzek Tatarow
Rzeczpospolitej Polskiej i Fundacja Dzieto Odbudowy Mito$ci. Wybra-
ne referaty z sesji zostaly opublikowane w ,,Biuletynie Ekumenicznym”
3(103)1997 wydawanym przez Rade Episkopatu ds. Ekumenii w Polsce.
Woéwczas podczas spotkania z muzutmanami w Warszawie zapadta decyzja
zatozenia Rady Wspolnej Katolikéw i Muzulmandw. Grupie zatozycieli do-
radzat wowczas $p. ks. bp. Wiadystaw Miziotek.

Trzonem spotecznos$ci muzutmanskiej w Polsce sg Tatarzy zamiesz-
kujacy od konca XIV w. w W. Ks. Litewskim, od XV w. na Podlasiu, od
XVII w. takze na innych ziemiach polskich. W ostatnich dziesigcioleciach
historycy wydali kilka monografii i duzo mniejszych opracowan poswie-
conych ich dziejom. Glgboka wiara w Boga Jedynego, podstawowe zasady
wiary z intensywng modlitwa, postem i jalmuzng dla potrzebujacych oraz
przestrzeganie Dziesigciorga przykazan zapewnily Tatarom litewsko-pol-
skim spokojny pobyt przez dtugie stulecia wérdd chrzescijan. Dla muzut-
manina ojczyzng jest kraj, w ktorym mieszka jego rodzina. Rada Wspol-
na we wspolpracy ze Zwiazkiem Tatarow Rzeczpospolitej Polskiej widzi
sprzyjajacg okolicznos¢ osiggania pelniejszego zrozumienia i wzajemnego
kontaktu na kilku ptaszczyznach i poziomach: wspolnot religijnych, grup
uczonych i teologow, Swieckich stowarzyszen i réznych organizacji regio-
nalnych. Metodg realizacji zadan Rady Wspdlnej byto w pierwszym dzie-
sigcioleciu jej istnienia organizowanie spotkaf, wystaw, prelekcji, konfe-
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rencji popularnych i naukowych. Za mato byto wymiany pogladéw. Wazng,
ale zaniedbang forma pozostawata dziatalno$¢ wydawnicza. O dziataniach
Rady Wspolnej pisano zwiezle w ,,Biuletynie Ekumenicznym”, ,, Swiecie
Islamu” i okazjonalnie w prasie. Specjalne publikacje umozliwiajg doktad-
niej i szerszemu gronu przedstawi¢ wybrane tematy, wyjasnia¢ i informo-
wac. Wazne jest trafienie do czytelnikow mato zorientowanych religijnie,
wszystkich chrzescijan i innych grup wyznaniowych. Obywateli polskich
pozostajacych w nieswiadomosci zasad, tradycji religijnych i kultury na-
wet swoich najblizszych wspotmieszkancow jest stosunkowo wielu.

Z mysla o blizszym poznaniu i rozwoju serdecznych relacji miedzy
réznymi grupami wyznaniowymi zorganizowane zostato masowe spotka-
nie ekumeniczne z Janem Pawtem II 10.VI.1999 r. w Drohiczynie. Wérod
dziesigtkow tysiecy chrzescijan roznych wyznan i obrzadkow byli rowniez
przedstawiciele muzulmanéw i Rady Wspolnej Katolikow i Muzutmandw.
Delegacja polskich muzulmanéw zostala osobi$cie przedstawiona Jego
Swiatobliwosci przez ks. bp. Wiadystawa Miziotka. Tatarzy muzutma-
nie wreczyli plansze z podobiznami najstarszych meczetow na terytorium
panstwa polskiego (przed 1939) z podzickowaniem za dbato$¢ o przyja-
zne relacje i opiekg. Ten kierunek dziatan zostal wkrotce podjety i jest
postulowany w ,,Karcie Ekumenicznej” opracowanej przez Konferencje
Kosciotow Europejskich (KEK) i Rade Konferencji Biskupoéw Europy
(CCEE) i zatwierdzonej 22.1V 2001 w Strasburgu. W paragrafie 11, mo6-
wigcym o kontaktach z islamem, strona chrzescijanska zobowiazata sig: 1).
okazywa¢ szacunek muzutmanom oraz 2) wspotpracowa¢ z muzutmanami
w sprawach bedacych przedmiotem wspolnych trosk.

Nawigzywanie i utrzymywanie kontaktow miedzyreligijnych powin-
no stac si¢ statg praktyka, zwlaszcza w skali regionalnej i srodowiskowe;.
Réwnie wazne jest wychodzenie poza grupy wyznaniowe, tym bardziej,
ze tematyka zwigzana z kulturami Wschodu, islamem i rodzimym $rodo-
wiskiem muzulmanskim przedstawia si¢ atrakcyjnie. Kazda dziatalnos¢
spoleczna i popularyzatorska wymaga regularnego, unormowanego wy-
sitku, pracy dajacej mozliwo$¢ pozytecznego oddziatywania. Z tg myslg
Rada Wspoélna zorganizowala seri¢ publicznych odczytow o tematyce
religijnej 1 kulturalnej. Cykl wyktadoéw zostat zrealizowany przy wspot-
pracy ze Zwigzkiem Tatarow Rzeczpospolitej Polskiej, Polskim Towarzy-
stwem Orientalistycznym i Fundacjag DOM. I seria wyktadow nt. ,,Kultura
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i religia Tatarow polskich: poczatki, zmiany i wspdtczesno$¢” odbyta si¢
w r. ak. 1998/9, za$ 1l seria w nastepnym r. ak. 1999/2000. Referentéw za-
proszono przede wszystkim z wymienionych organizacji patronujacych,
ale siggni¢to rowniez do szerszego grona uniwersyteckiego. Starano si¢
0 mozliwie reprezentatywne obsadzenie wyktadow, decydowato jednak-
ze merytoryczne przygotowanie referenta i jego rozeznanie w podjgtej
problematyce. Spotkania odbywaty sie w sali konferencyjnej Instytutu
Orientalistycznego UW, co miesiac w kazdy trzeci pigtek w godzinach
popotudniowych. Wysitek organizacyjny starano si¢ wesprze¢ rozwiesza-
jac plakaty i niekiedy ogtaszajac w prasie codziennej tematy i zwigzlg
informacje o charakterze prelekcji. Rezultaty nalezy uznaé¢ za dobre. Aby
je utrwali¢, Rada Wspdlna postanowita wydaé wybrane, wazniejsze i cie-
kawsze teksty wystapien, co, niestety, nastepuje dopiero obecnie.

Publikujemy archiwalny tekst relacji z prelekcji M.M. Konopackiego.
W tejze serii drugiej temat o wierzeniach ludow tureckich, przewidziany
na 26.XI 1999, referentka zmodyfikowala ograniczajac si¢ do wyjasnien
0 pojeciu ,,dusz” (kut) i ,,duchach-gospodarzach” u Jakutéw, Buriatow,
Chakasow i innych ludéw Syberii. Za zgoda M. Labgckiej-Koecherowej
problematyke starano si¢ przyblizy¢ dajac o szamanizmie krétkie uzupet-
nienie historyczne. Wobec klopotéw PT referenta nie odbyt si¢ wyktad
o wojskowym duszpasterstwie w Polsce miedzywojennej. W zastgpstwie
przedstawiono temat:,,Muzutmanie w Polsce miedzywojennej i badania ich
dziejow”. Tylko od czesci prelegentéw udato sie uzyskaé teksty do druku.

Dysponujgc zachowanymi listami obecnos$ci stuchaczy wyktadow,
trzy z nich publikujemy. Informacje dodatkowe publikujemy wg orygina-
16w, pomijajac podane telefony.
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Odczyt dr S. Chazbijewicza, dn. 28.05.1999
Lista stuchaczy:

Michat Bienkowski

Jan Riesenkampf

Dariusz Roszezyk

Alicja Baranowska, studentka WSH Puttusk

Gaja Monut, studentka Studium Policealnego Turystyki Warszawa
Artur Gwozdz, Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej UW
Mantuszewski, rez. dokumentalista

Piotr Kedziorek

Jacek Oleszczyk

Norbert Boratyn, absolwent Inst. Historycznego UW
Grzegorz Rostkowski, doktorant w IH UH
Czarnecki Tadeusz

Agata Bernatowicz, indologia UW

Mirostawa Goszczynska

Maria Dziewanowska, studentka

Anna Kropielnicka

Krzysztof Sliwinski, Muzeum Azji i Pacyfiku
Krzysztof Bozejewicz

Janusz Sztetytto

Halina Pajnowska

Jan Tyszkiewicz

Odczyt mgr Macieja Musy Konopackiego dn. 29.10.1999
Lista stuchaczy:

Magdalena Krolikowska, historia II rok

Aleksander Buczacki, Zarzadzanie, doktorant

Andrzej Kaczynski, ,,Rzeczpospolita”

Wojciech Mlotkowski, Wydziat Geografii i Studiéw Regionalnych, IT rok
Helena Ogrzewalska, choreograf, psychoterapeuta

Tadeusz Wasilewski, Instytut Historyczny UW, prof. historii
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Dorota Mikos, MISNaP, III rok
Magdalena Kaminska, turkologia, III rok
Dariusz Roszczyk, informatyk
Dominika Diakiewicz, etnologia, III rok
Danuta Chojnowska, etnologia, I1I rok
M.T. Zuk, teolog

Jolanta Zuk, prawnik

Anna Poponczyk

Grzegorz Rostkowski, doktorant IH PAN
Jan Tyszkiewicz, historyk

Zdzistaw Bielecki

+Wtadystaw Miziotek, bp

Krzysztof Gotebiowski, KAI

Odczyt mgr M. Labeckiej-Koecherowej, dn. 26.11.1999
Lista stuchaczy:

Jerzy Tulisow, Neofilologia (Orientalistyka)
Jan Tyszkiewicz, Inst. Hist. UW

Piotr Kolenkiewicz, Inst. Archeologii
Marzena Godzinska, Katedra Etnografii
Oztiirk Emiroglu, Zaktad Turkologii
Aleksander Buczacki, Wydziat Inzynierii Produkcji PW
Jarostaw Kolczynski

Robert M. Sadowski

Anna Poponczyk

Krzysztof Gotebiowski, dziennikarz KAI
Dariusz Roszczyk

Adam Walencik
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Jerzy Tulisow

NOWE SPOJRZENIE NA GENEZE ETNONIMU TATAR

W XIII wieku ludy Europy wzbogacity si¢ o nowe bolesne doswiad-
czenie, a ich jezyki o dwie zwigzane z nim nazwy: Mongot i1 Tatar. Pierw-
sza, Mongot, pojawia si¢ w dokumentach i znika, druga, Tatar, robi wielka
karierg. Kilkadziesiat lat po Legnicy Europa zna praktycznie tylko Tatarow
- wpierw rozumie przez nich panéw Ztotej Ordy i ich wschodnich kuzy-
néw, potem bliskich im tureckojezycznych nomadéw, a w koncu wszyst-
kie ludy ,,Tatarii” (Azji Srodkowej z Syberig). Kres tej tataromanii ktadzie
dopiero wiek XIX. Ale jeszcze na naszych mapach jest jej slad: Ciesnina
Tatarska, co oddziela Sachalin od Azji.

Czym si¢ thumaczy ta popularno$¢ omawianej tu nazwy? W jakiej$
mierze jej podobienstwem do wywotujacej rowniez dreszcz nazwy mitycz-
nego Tartaru - na Zachodzie obie staly si¢ pisanymi przez dwa r homoni-
mami. Jednakze w Polsce i na Rusi to skojarzenie nie zadziatato - tu Tatar,
to Tatar - wyjasnienia wiec trzeba szuka¢ gdzie indziej. To, ze, nazwe Tatar
przyjeli Turcy Kipczacy - dzisiejsi Tatarzy Krymscy, Kazanscy... - row-
niez mato wyjasnia, bo samo jest zagadkowe. No, bo jak: byli Turcy, przy-
szli Mongolowie, a zostali Tatarzy... Jesli co$ tu jest oczywiste, to fakt, ze
klucz zagadki tkwi w historii tych ludow.

Drazac glebiej temat docieramy do dwoch kapitalnych zrodet: pierw-
szej mongolskiej kroniki zwanej Tajng historig Mongolow 1 Zbioru kro-
nik Persa Raszida ed-Dina. Dowiadujemy si¢ z nich, ze przed Czyngi-
sem wschod Mongolii zamieszkiwaty dwa ludy: wiasnie Tatarzy i drugi,
co w chwilach jednosci siggal po nazwe Mongot. Tatarzy koczowali na
wschod od Mongotow, w stepach pod Chinganem, w okolicach jeziora
Bujr. Miat to by¢ lud bogaty i liczny. Raszid ed-Din ocenia go na 10.000
rodzin, a Tajna Historia méwi o zdobytych na Tatarach kosztownych rze-
czach. To, na czym im zbywato, to jedno$¢. Tatarzy wg Raszida ed-Dina
nie znali zadnych praw i z byle powodu tapali za miecze, w czym podobni
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byli do Kurdéw i Frankéw. Gdyby zachowywali jednos¢, twierdzi histo-
ryk, zaden lud na ziemi nie mogltby stawi¢ im czota.

Anarchizm Tatarow zdaje si¢ $wiadczy¢, Ze procesy spoteczne byty
wsrod nich opoznione. I rzeczywiscie: jesli w XII wieku Mongotowie wy-
raznie zmierzali ku zjednoczeniu, to Tatarzy byli od niego dalecy. Dzielili
si¢ na kilka grup rodowo-terytorialnych, wymienianych w zroédtach w r6z-
nej liczbie 1 pod ré6znymi nazwami. Tajna Historia zna trzy ich plemiona
(Alczi, Czagan i Ajruut Bujruut'), Raszid ed-Din sze$¢ (Tutukuljut, Alczi,
Kuin, Terat, Barku, i Czagan), a zrédta chinskie dzielg Tataréw na Dzikich,
Niepokornych, Przyjaznych i Biatych, by¢ moze identycznych z grupa
Czagan (czagan ‘bialy’). Dane chinskie sa najmniej pewne. Bo Chinczycy,
jak Europejczycy, mieli sktonnos$¢ do rozciggania nazwy Tatar (chin. dada)
na rozne ludy, w tym na osiadtych pod Wielkim Murem Ongutow.

Wodzowie tatarscy byli lennikami dzurdzenskiej dynastii Qin?. Za-
pewne w tym wlasnie tkwi tajemnica ich bogactwa, bo wierno$¢ suzereno-
wi musiata by¢ dobrze optacana, a podejmowane z jego rozkazu wyprawy
dawaty obfite tupy. Zadaniem Tataréw bylo glownie szachowanie ich po-
bratymcow - Mongotéw. Ale bywato i tak, role odwracaly si¢ 1 tatarski wa-
sal wzniecat rebelie, a Mongotowie pomagali Dzurdzenom w tlumieniu jej.

W tych warunkach stosunki mongolsko-tatarskie byly stale napigte,
co znalazto odzwierciedlenie w legendzie. Wasn - tlhumaczy Raszid ed-
-Din - zaczeta si¢ od zabdjstwa tatarskiego szamana. Szaman 6w, imie-
niem Czarkil, zostal wezwany do jednego z wodzoé6w mongolskich, aby go
leczy¢, lecz nie umial, czy tez nie chcial tego zrobi¢ i chory zmart. Roz-
wscieczeni Mongotowie zabili Czarkila, za co Tatarzy porwali ich chana
i wydali na stracenie Dzurdzenom. Wybuchta wojna. Dzurdzeni stangli po
stronie swych tatarskich wasali i wraz z nimi zadali w 1160 r. Mongotom
kleske, ktora o pot wieku opoznita moment ich zjednoczenia.

Po tej dacie wojna nieco przygasta, ale tlita si¢ nadal. W czasie
z jednej potyczek mongolski watazka Jesligej pojmal moznego Tata-
ra imieniem Temudzyn Uge. By upamietnié¢ fakt nadal swemu wlagnie

' Jesli Ajruut Bujruut traktowac jako dwie rozne nazwy, Tajna historia znalaby cztery
plemiona tatarskie.

2 Dzurdzeni - lud tunguski zamieszkujacy od VII w. Mandzurie, gtowny trzon naro-
dowos$ci mandzurskiej. W XII-XIII podbit Chiny péinocne, w ktorych rzadzit jako
dynastia Qin.
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narodzonemu synowi imi¢ Temudzyn. Ironig losu nazwany po Tatarze
chlopiec miat si¢ przyczyni¢ do zagtady Tataréw. Doszedtszy do wiadzy
jako Czyngis-chan i zjednoczywszy wigkszo§¢ Mongotdéw rozbit w kilku
bitwach sity wrazego plemienia. Jego los ztozyt w r¢ce specjalnie zwota-
nej rady familijnej. Jej wyrok brzmiat: wszyscy Tatarzy siegajacy glowa
wyzej osi wozu majg zostaé zgtadzeni.

Informacje te sa z pewnoscig prawdziwe, ale obraz, jaki si¢ z nich
uktada jest niepelny i, tym samym falszywy. Stosunki mongolsko-ta-
tarskie nie sprowadzaly si¢ do wzajemnego mordowania si¢. Czasem
przedstawiciele obu ludow wchodzili ze sobg w zwigzki matzenskie,
odwiedzali si¢, ucztowali (prawda, z réznym skutkiem: Jesiigeja Tata-
rzy otruli). I ta zazyto$¢ z sasiadami okazata si¢ dla Tataréw zbawienna.
Wprawdzie wielu z nich stracito zycie w zarzadzonej masakrze, ale wie-
lu tez jg przezylo dzicki wstawiennictwu zaprzyjaznionych Mongotow
lub ich tatarskich malzonek. Nawet sam Czyngis nie okazat si¢ zapiekty
w swym gniewie: pojat za zony dwie Tatarki i przygarnat znalezionego
na tatarskim pobojowisku sierote.

I z czasem sytuacja unormowata si¢. Dajac postuch swym matzon-
kom Czyngis-chan zezwolit zebra¢ pod jednym dowodztwem wszystkich
ocalatych Tataréw. Stali si¢ oni jego otegiis bo’ol - starymi niewolnika-
mi. Wbrew pozorom byta to grupa dos¢ uprzywilejowana. Jako osobiscie
zalezni od chana mieli do niego tatwiejszy dostep i tym samym wigkszg
mozliwo$¢ zrobienia kariery. I wielu ja rzeczywiscie zrobito. Poza wycho-
wanym w rodzinie Czyngisa Szigi Kutuku, pdzniej najwyzszym se¢dzig
imperium, spos$rod Tataréw wyszto paru zdolnych generalow i dwie zto-
toordynskie chanowe.

Na tym mozna by rzecz zakonczy¢, uznajgc ze rola jaka Tatarzy ode-
grali w dziejach mongolskich, przyczynita si¢ do popularyzacji ich nazwy?.
Lecz to wyjasnienie nie zadowala: wspomniana rola byta co najmniej dwu-
znaczna i jest nieprawdopodobne, by przez wzglad na nig Mongot si¢ iden-
tyfikowat z Tatarem. A obcym byla ona zwykle nieznana. Jesli etnonimu
Tatar zdobyt popularno$é, to nie w skutek przedstawionych wydarzen.

Rozgladajac si¢ za nowym tropem odkrywamy predko interesujacy
fakt: nazwa Tatar pojawia si¢ na dtugo przed Czyngis-chanem. Anonimo-

3 Tak uwazatl juz Raszyd ed-Din.
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wy autor dzieta Hudud al-Alam (X w.) zna Tataréw jako cze¢$¢ Turkoéw
Oguzéw, Gardizi (XI w.) jako odtam Kimakow, Tatarow wymieniaja tez
autorzy podzniejsi (XII-XIII w.) piszacy o Turkach Kipczakach. Ludy te,
a przynajmniej Kimakow i1 Kipczakow, trzeba umieszczaé na ziemiach
dzisiejszego Kazachstanu, lecz inne zrodta kieruja nasza uwage jeszcze
dalej na wschod. Otéz wg Mahmuda z Kaszgaru za jego czaséw (XI w.)
Tatarzy wiadali kraing Otiiken, czyli Mongolia. A inskrypcje staroturec-
kie (VIII w.) méwia o Tatarach w taki sposob, jakby lud 6w mieszkal na
Zabajkalu, nad gornym Amurem.

Jesli nazwa Tatar byta znana tak dhugo i tak szeroko, fenomen jej
po6zniejszej popularnosci staje si¢ zrozumiaty, ale - skad jej popularnosé
w dobie wczesniejszej? Mamy wiec w zasadzie przed sobg wcigz ten
sam problem, tyle ze w innej ptaszczyznie czasowej. Starszych wzmia-
nek o Tatarach w zrodtach juz nie znajdziemy, moze zatem warto zajac
si¢ etymologia ich nazwy.

Pierwsza i jak dotad jedyna probe ustalenia tej etymologii podjeli
mnisi wystani do Mongotéw przez Innocentego IV. Naczelnik misji, Jan
Plano Carpini, ograniczy! si¢ do stwierdzenia, ze Tatarzy wzigli nazwe od
ptynacej przez ich kraj rzeki. Natomiast jego towarzysz, znany jako C.
de Bridia, wyjasnit, ze fata-, tarta- to po tatarsku ‘rwaé, ciagnac’, wiec
wspomniana rzeka nazywata si¢ ‘Rwaca’. Dal tym dowdd wielkiej docie-
kliwos$ci - mongolskie tata- i tureckie tart- znaczy istotnie ‘rwaé, ciagnaé’
- lecz caty wywdd ma charakter etymologii ludowej, a rzeki ,,Ta[r]tar” nie
znamy. Kto wie jednak, czy papiescy postowie nie byli jednak dos¢ bliscy
prawdy. Rzecz w tym, Ze istnieje mozliwo§¢ wyprowadzenia nazwy Tatar
od czasownika tata-, tyle, ze nie od mongolskiego a tunguskiego.

W zaliczajacym si¢ do grupy tunguskiej jezyku mandzurskim, a takze
w starszym oden dzurdzenskim, tata- znaczy ‘robié postdj, rozbijaé oboz,
obozowa¢’. Pochodng tego czasownika jest mandzurskie tatan ‘postdj,
obozowisko’, a on sam w imiestowie brzmi tatara, por. np. tatara boo
‘dom noclegowy, zajazd’. Przyznajmy, ze wyrazy te podobne sg do nazwy
Tatarow, a ich sens pozwala odnie$¢ je do nomadow. Interesujacy nas et-
nonim mogltby by¢ tozsamy z formg imiestowu tatara, lub wywodzi¢ si¢
od hipotetycznego *fatari (archaiczna forma liczby mn. wyrazu fatan). Tak
czy inaczej, wyglada na to, Ze byt on wpierw wyrazem pospolitym zna-
czacym ‘postdj, obozowisko’, a moze tez ‘mieszkancy taborow, ordyncy’.
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Powdd, dla ktorego przerodzit si¢ w etnonim jest prosty: mieszkancy Man-
dzurii wiedli zycie osiadle, wigc tabory byly pierwsza rzeczg jaka uderzata
ich przy zetknigciu si¢ z nomadami.

A wiec, jesli ta hipoteza jest stuszna, nazwe Tatar wprowadziliby nie
koczownicy, a ich wschodni sgsiedzi, osiadle ludy wczesnosredniowiecz-
nej Mandzurii. W jaki sposob nazwa ta mogta si¢ rozprzestrzeni¢ po §wie-
cie? Wydaje sig, ze drogi byly dwie. Po pierwsze przez Chiny majgce od
wiekow powigzania z Mandzurig i ztaczone z Zachodem ruchliwym Szla-
kiem Jedwabnym. Dos$¢ ze kto§ w Mandzurii opowiedzial co§ Chinczy-
kowi, a 6w powtorzyt to bucharskiemu kupcowi, aby wies¢ obiegta catg
Azje Srodkowa. Po drugie czasem musiato zdarza¢ sig, ze lud wedrowny
osiadty na przedpolach Mandzurii akceptowat stosowany don miejscowy
epitet i przyjawszy go za nazwe¢ wiasng po jakims czasie zabierat go w dal-
sza droge po Azji. Nie wykluczone, ze w ten wlasnie sposob nazwa Tatar
trafita do Kimakow oraz Kipczakoéw. Dla badacza moze ona stanowic sy-
gnat: dany lud otart si¢ 0 Mandzuri¢!

Tak oto u progu drugiego tysiaclecia termin Tatarzy stat si¢ szeroko
znany - od Mandzurii po Iran. Z tym Ze bez watpienia rozumiano go roz-
maicie. W Mongolii oznaczat on szczepy z pogranicza Mandzurii, w Chi-
nach - wszystkich nomadéw, a w krajach islamu - tych, co si¢ przesungli
ze wschodu jako ostatni. Wida¢ to wyraznie ze stow Ibn al-Asira, ktory
piszac o przypadtych na jego czasy inwazjach rozréznia ,,drugich Tatarow”
i,,pierwszych”.

W teorii Tatarami mogli by¢ wszyscy, takze Tunguzi - istnieje poglad,
ze Tatarzy o$miowieczni wchioneli czes¢ Mohe (praprzodkéw Mandzu-
row). Lecz biorge pod uwage demografi¢ tej czesci Azji mozna przypusz-
czaé, ze byli to raczej Turcy i niekiedy Mongotowie. Tatarzy, z ktdrymi
wojowat Czyngis-chan, mowili tym samym j¢zykiem co on, za$§ np. Ta-
tarzy Kimacy jednym z dialektow tureckich. Nie ulega watpliwosci, ze
»mongolscy” Tatarzy jeli mnozy¢ sie z poczatkiem drugiego tysigclecia,
gdy wigkszo$¢ Turkéw juz wywedrowala na zachod.

Pomijajac perturbacje pierwszego tysigclecia, mozna doliczy¢ si¢
paru wedrowek ,, Tatarow”. W wyniku pierwszej zachoéd Mongolii za-
jeli Najmanowie i Kereici, ludy na wpot jeszcze tureckie, wypierane ze
wschodu przez mongolskich Kitanow. To wspomniani przez Mahmu-
da z Kaszgaru Tatarzy, wtadcy krainy Otiiken. Drudzy z kolei byliby
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»pierwsi Tatarzy” Ibn al-Asira, Najmanowie, co rozbici przez Czyngis-
-chana wtargneli do Siedmiorzecza*. A potem nadszedtby czas ,, Tatar6w
drugich” - wtasciwych Mongotow.

Przyczyny szerzenia si¢ nazwy Tatar sg teraz jasne. Przez dhugie wieki
ludy Wschodu przywykly ja kojarzy¢ z ruchami nomadoéw, z ich ciggltymi,
przewalajacymi si¢ na zachod falami. Wige gdy w XIII wieku zaczgly si¢
podboje Mongotéw, najpierw przypisano je tradycyjnie Tatarom. Wies§¢
,»latarzy ida!” poprzedzata oddziaty mongolskie, ozywiala stare stereotypy
ileki. To, ze najezdzcg jest tym razem narod Mongotéw docierato do ludzi
dopiero z czasem, a i to nie do wszystkich. Prawde t¢ u§wiadomity sobie
te ludy, ktore znalazly si¢ w centrum imperium Mongolow - mieszkancy
Turkiestanu i sgsiedniego Iranu - a gdzie indziej zwycig¢zczynia okazata
si¢ nazwa Tatar. Weszta ona do chinszczyzny i jezykoéw europejskich i, co
wazne, przyjeta sie¢ wsrod czegsci Turkow, ktorzy ja uznali za wlasng.

Literatura
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Jan Tyszkiewicz

MUZULMANIE W POLSCE MIEDZY WOJENNEJ
I BADANIA ICH DZIEJOW

Uczeni réznych specjalnosci, historycy, badacze kultury czy jezy-
koznawcy, powinni w wigkszym stopniu poznawac dzieje grup réznych
narodowosci orientalnych, zamieszkujacych w Polsce ze wzgledu na ich
udziat w rozwoju nauki. Dzieje kazdej specjalno$ci wymagaja stosownej
orientacji nie tylko w najwazniejszym dorobku naukowym o trwatym zna-
czeniu, ale réwniez w istniejacych kierunkach, szkotach i §rodowiskach
badawczych.! Studia uniwersyteckie zapewniajg opanowanie umiejetnosci
merytorycznych i warsztatowych w wybranej dziedzinie. Blizsze poznanie
kontaktow 1 osobowosci uczonych oraz, co wazniejsze, catych srodowisk
w poszczegdlnych miastach czy uczelniach stanowi najczesciej zaniedba-
ne pole uprawy. W wypadku badan orientalistycznych, prowadzonych
przez rézne nauki wlasciwymi sobie metodami, szczegdlnie wazna jest
znajomos¢ dziejow, zycia i kultury wszystkich orientalnych grup etnicz-
nych w Polsce. Od poczatku swego pobytu w panstwie polskim i nastepnie
polsko-litewskim wyréznialy si¢ one takze pod wzgledem kulturowym,
jezykowym i wyznaniowym. Wymieni¢ tutaj nalezy: Zydéw, Karaimow,
Tatarow, Turkow, Ormian, w okresie przedrozbiorowym réwniez Motda-
wian, Kirgizow, Czerkiesow, roznych Tatarow obcych, z Powotza, stepow
Budziaku czy Krymu. Zwiazki i kulture Bliskiego Wschodu w Polsce re-
prezentowali z reguly takze kupcy greccy, znacznie mniej Cyganie.

W Polsce migdzywojennej, w wyniku dlugo istniejacego zwigzku Ko-
rony Polskiej z Wielkim Ksigstwem Litewskim (1385-1794), a takze kon-

! Studium o zainteresowaniach Orientem w polskim $rodowisku intelektualnym kon.
XIX i pocz. XX w.: J. Reychman, Peleryna, ciupaga i znak tajemny, Krakow 1971.
Por.: J. Tyszkiewicz, Miedzywojenne badania nad dziejami Tatarow litewsko-pol-
skich, Przeglad Historyczny, t. 76, 1985, Nr 2, 5.305-320.
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tynuowania panstwowosci na zblizonym obszarze (przedrozbiorowe wo-
jewodztwa: wilenskie, trockie, nowogrodzkie, brzesko-litewskie, ruskie,
wotynskie, podlaskie), znajdowaly si¢ odwieczne siedziby dwoch mniej-
szo$ci wyznaniowo-etnicznych: Tatarow litewsko-polskich i Karaimow.
Obie grupy, stosunkowo mate liczebnie - Tatarzy liczacy ok.6000, Karaimi
ok. 400 osob - skutecznie utrzymywaty odrgbno$¢ kulturowa i religijna;
Karaimi za$ nawet zywy jezyk kipczacko-karaimski.? Tatarzy od poczat-
ku swojego osadnictwa w Wielkim Ksigstwie Litewskim (3 ¢w. XIV w.)
wyznawali wylacznie islam, w najstarszej formie sunnickiej; Karaimi
za$ karaimizm wywodzacy si¢ z mozaizmu. Narodowos$cig pochodzacy
z Kaukazu, z zachowang czg¢éciowo obyczajowoscia 1 liturgicznym jezy-
kiem kipczackim, byli nieliczni Ormianie. Z Bliskim Wschodem laczyto
ich pochodzenie i przyswojony jezyk, nalezacy do rodziny jezykow turec-
kich. Kosciot Ormianski w panstwie polskim pozostawal od 60 lat XVII w.
w trwatlej unii z Ko$ciotem Rzymsko-Katolickim. W XIX w., zwlaszcza po
sthumieniu powstania listopadowego w 1831 r., pojawily si¢ na ziemiach
Krolestwa Polskiego rosyjskie garnizony, w ktérych niektore puitki jazdy
sktadaty sie prawie wylacznie z Czerkiesow, Azerow, Osetyncow i innych
wyznawcow islamu. Ich staly pobyt spowodowat budowanie prowizorycz-
nych drewnianych meczetéw lub sal modlitwy oraz zalozenie cmentarzy
muzutmanskich na terenie etnicznie polskim, w Katuszynie, Czerwonce
koto Sochaczewa i w Warszawie. W miastach gubernialnych, zwlaszcza
Warszawie, zaczeli osiedla¢ si¢ na state urzgdnicy, kupcy i emerytowani
wojskowi rosyjscy z roznych narodowosci wyznajacych islam, z Kaukazu,
Syberii czy Azji Srodkowej. Po utworzeniu niepodleglego panstwa pol-
skiego czes¢ tych muzulmanow pozostata w Polsce.?

W 1919-1923 r. nastgpit dodatkowo przyptyw grup emigrantow z te-
renu bytego Cesarstwa Rosyjskiego. Otrzymali oni obywatelstwo polskie,
paszporty nansenowskie (bezpanstwowe) albo obywatelstwa europejskie,
ale przyjezdzali na dluzszy pobyt do Polski. Procz Ormian, Tataréw ka-
zanskich, Tatarow krymskich, Czerkieséw, Azerdéw, wyjatkowo Ingusze-

2 Syntetyczne opracowania: S. Kryczynski, Tatarzy litewscy. Proba monografii histo-
ryczno-etnograficznej, Warszawa 1938; S. Szyszman, Le Karaisme. Ses doctrines et
son histoire, Paris 1980.

3 A. Kotodziejczyk, Muzutmanie w Warszawie XVIII-XX w., Warszawa- Bratystawa.
Etniczne i spoteczne zroznicowanie miasta do 1939, Warszawa 1997, s.137-153.
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tow, stosunkowo liczng grupe stanowili chrzescijanscy Gruzini. Ormianie
i Gruzini powolali w Polsce wilasne organizacje kulturalno-spoteczne.
W polskim migdzywojennym Oriencie dominowalo zdecydowanie wy-
znanie muzulmanskie, zarowno wérdd rdzennych Tataréw litewsko-pol-
skich (ok. 6000), jak ludow kaukaskich (ok. 100). Dla uporzadkowania
i kontroli Zycia tak rozmaitych elementdw etnicznych utworzono odpo-
wiednie ramy dziatania. Przy Instytucie Wschodnim w Warszawie powo-
fano kilka stowarzyszen przyjazni i kultury, noszacych wowczas nazwe
Komitetow. Od ok. 1926 r. zaczgly dziata¢ Orientalne Kota Mtodych,
z sekcjami: krymska, idel-uralska, ukrainskg i kaukaskg.* Oddzielnie spo-
tkania i zajecia prowadzili obywatele polscy tworzac: Koto Mtodych Ka-
raimow 1 Koto Mtodziezy Tatarskiej. Pozostali dorosli obywatele polscy
obu tych mniejszosci mieli dodatkowo organizacje spoteczno-kulturalne.
Tatarzy utworzyli zywo rozwijajacy si¢ Zwigzek Kulturalno-O$wiatowy
Tatarow RP (od 1926), po regulacji ustawowej powotany zostal Muftiat
Rzeczpospolitej Polskiej oraz Muzulmanski Zwigzek Religijny (od 1936).’
Ustawa w petni regulowala stosunki miedzy panstwem polskim a spotecz-
no$cig muzulmanska, zapewniajac ze strony wtadz panstwowych pomoc
finansowg za§ wyznawcom islamu status autokefalii (Muftiat i Najwyzsze
Kolegium Muzutmanskie). Imamowie otrzymywali pensj¢ panstwowa za
prowadzenie nauki religii dla dzieci i obowiazki zwigzane z udzielaniem
malzenstw i sporzagdzaniem $wiadectw urodzenia.

W Polsce migdzywojennej znajdowato si¢ kilka osrodkéw orientali-
styki. Najstarsze tradycje miaty: Krakow i Lwow, gdzie w uniwersytetach
jeszcze przed rozpadem Austro-Wegier istniaty katedry orientalistyki.
Na Uniwersytecie Jagiellonskim prof. Tadeusz Kowalski kierowal kate-
dra filologii tureckiej, w Uniwersytecie im. Jana Kazimierza we Lwowie
od 1921 r. istnial Instytut Orientalistyki, z dyrektorem prof. Andrzejem
Gawronskim (zm. 1927). Od 1924 r. rozpoczat tutaj pracg wybitny mon-
golista Wiadystaw Kotwicz, ktéremu udato si¢ emigrowac do Polski z Le-
ningradu. Stanistaw Schayer, habilitowany przez prof. A. Gawronskiego,

Zob.: Kronika z zycia i dziatalnosci stowarzyszen, ,,Wschod.Orient” R.I-X, 1930-
1939: J. Reychman, Dyplomacja na Wschodzie i dyplomacja wschodnia, Przeglad
Orientalistyczny, 1968, Nr 3, 5.269-274.

5 A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1919-1939, Warszawa 1990, s.77-81.

ZWIAZEK TATAROW RZECZYPOSPOLITE] POLSKIE] 19



stanatl na czele Instytutu Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskiego,
utworzonego w 1932 r. Wérod profesoréw dominowaly zainteresowania
Wschodem Starozytnym: M. Schorr semitolog, S. Przeworski hetytolog,
R. Ranoszek asyrolog, S. Schayer indianista. Ananjasz Zajgczkowski,
Karaim z Trok, habilitowat si¢ u prof. T. Kowalskiego (1933). Objal on
poczatkowo obowiazki lektora przy Bibliotece Islamskiej im. W. Wanko-
wiczowej, od 1934 r. stanowisko kierownika seminarium turkologicznego.
W Instytucie prowadzono lektorat i seminarium dotyczace jezyka i kultury
arabskiej. W Wilnie w Instytucie Wschodnim lektoraty z jezyka tureckie-
go i perskiego prowadzil Hadzy Saraj Chan Szapszat, przywddca religijny
Karaimow. Ale na Uniwersytecie Wilenskim im. Stefana Batorego nie byto
zadnej katedry jezykow orientalnych. Kontakty ze Wschodem i badania
nad kulturg islamskg réznych narodéw utatwity naturalne wiezi obywateli
polskich, Tatarow i Karaiméw, z Krymem, Powotzem, Turcja i krajami
Kaukazu. Istniaty wiezi rodzinne, religijne i naukowe.®

Polskie $rodowisko tatarskie wytonito wybitnych orientalistow, od
1925 roku dwoch waznych duchownych muzutmanskich w naszym pan-
stwie: dr. Jakuba Szynkiewicza, Muftiego Rzeczpospolitej Polskiej oraz
mgr. Alego Woronowicza (w 1939 doktorat byl na ukonczeniu), cztonka
Najwyzszego Kolegium Muzulmanskiego, imama muzutmanskiej gminy
warszawskiej i kapelana muzutmanskiego w Wojsku Polskim.” A. Woro-
nowicz odby? studia teologiczne w Uniwersytecie Al-Azhar w 1935-1937.
W Kairze i Warszawie napisal obszerne opracowanie nt. ,,Zywot Proro-
ka Mahometa i jutrzenka Islamu”, gotowe do druku jesienig 1939 (zabra-
ne przez NKWD). Inni wybitni dziatacze tatarscy, bracia Olgierd i Leon
Kryczynscy, odbyli kilka misji dyplomatycznych do Turcji i kilku krajow
muzutmanskich. Mufti dr J. Szynkiewicz osobiscie zabiegat o wsparcie
finansowe dla wzniesienia meczetu w Warszawie w Turcji i Egipcie.

Muzutmanska gmina warszawska utworzyta Zwigzek Muzutmanski
Miasta Stotecznego Warszawy (13.XII 1923). Dla potrzeb kultu rozpocze-

¢ Oriental studies in the sixty years of independent Poland 1918-1978, red W. T. Ty-
loch, Warsaw 1983.

7 I. Sobczak, Polozenie prawne tatarskich wyznawcow islamu w II Rzeczypospolitej,
Przeglad Historyczny, t. 79, 1988, Nr 3, s.501-520; J. Tyszkiewicz, Imam Ali Isma-
il Woronowicz w Warszawie i Klecku: 1937-1941, Rocznik Tatar6w Polskich, R.II,
1995, s.1-17.
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to przygotowania do budowy reprezentacyjnego meczetu w stolicy, prze-
znaczonego takze dla pracownikow przedstawicielstw i ambasad krajow
muzutmanskich. Na czele Komitetu Budowy Meczetu w Warszawie stanat
inz. Wassan Girej Dzabagi, sekretarzem zostat wybrany Aleksander Potto-
rzycki (10.1 1928); wkrétce wydano odezwe do wspotwyznawcow z ape-
lem o wstgpowanie do Komitetu (sktadka miesieczna 3 zt) lub zasilanie
funduszu budowy dowolnymi ofiarami. Wazny element inicjatywy i kon-
taktu ze Wschodem wnidst wspomniany W. G. Dzabagi, ktory w 1927 r.
zatozyt w Warszawie wlasng agencj¢ prasowa pod nazwg ,,Orient”. Za-
pewniata ona dziennikom, przedsi¢biorstwom i urzedom w Polsce biezace
informacje z Bliskiego Wschodu. Kultura i historig islamska zajmowaty
si¢ w Warszawie: Uniwersytet Warszawski, Instytut Wschodni, Muzeum
Narodowe i od 1930 r. Szkota Wschodoznawcza.® Orientalisci zatrudnieni
byli rowniez w Archiwum Akt Dawnych (powojenna: AGAD).

Potrzeby muzulmanéw polskich oraz potrzeby nauki polskiej w za-
kresie tematyki orientalnej, w ktorej kultura islamu odgrywata wiodacg
role, ilustruje rozwoj 6wczesnego czasopiSmiennictwa naukowego i spo-
teczno-kulturowego. Wychodzity: ,,Rocznik Orientalistyczny” (1916-1939
Krakow), ,,Mysél Karaimska”(1928-1939 Wilno), ,,Przeglad Islamski”
(1930-1938 Warszawa), ,,Wschod.Orient” (1930-1939 Warszawa), ,,Zy-
cie Tatarskie” (1932-1939 Wilno), ,,Rocznik Tatarski” (1932-1938 Wilno,
Zamos$¢, Warszawa). Tematyke islamska i1 orientalng uwzgledniaty takze:
»Przeglad Historyczno-Wojskowy” (1933-1939 Warszawa) i muzealniczy
periodyk ,,.Barwa i Bron” (1933-1939 Warszawa). O ,,Przegladzie Islam-
skim” warto doda¢, ze finansowany byt gléwnie przez M. Bajraszewska-
-Dzabagi, przeznaczajaca na ten cel dochody z dzierzawy majateczku pod
Woltkowyskiem. W mieszkaniu Dzabagich skupiato si¢ zycie towarzyskie,
przychodzili pisarze i dziennikarze (S. Grzymata-Siedlecki, S. Strumpf-
-Wojtkiewicz), ksieza réznych wyznan, np. ks. Zygmunt Choromanski
z parafii §w. Krzyza.

Na uniwersytetach badaczami uwzglgdniajacymi tematyke bliskow-
schodnig i muzulmanska byli przede wszystkim: T. Kowalski, O. Halecki,

8 J. Tyszkiewicz, Studia nad Mongotami, Kipczakami i Karaimami w Warszawie
w 1.1919-1939, Kipciaku turku orientas lietuvoje. Istorija ir tyrimu perspektyva, Vil-
nius 1994, s.103-110.
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M. Hadelsman, W. Tomkiewicz, S. Kuczynski, J. Pajewski, A. Zajaczkow-
ski, z mtodszych pracujacych poza uczelniami: S. Szachno-Romanowicz,
B. Baranowski, J. Reychman, S. Kryczynski, w zakresie wojskowosci
J. Wolinski, S. Herbst i dyrektor Instytutu Wschodniego O. Goérka.” Mi-
nisterstwo O$wiecenia Publicznego popierato ksztalcenie specjalistow
do problematyki wschodniej. Stypendia rzadowe otrzymywali historycy
i orientalisci: A. Zajaczkowski, S. Kuczynski, J. Pajewski, J. Reychman, J.
Jasnowski, L. Widerszal, S. Kryczynski, B. Barnaowski, S. Ptaskowicka,
S. Stefaniski oraz J. Szulimowicz. Stypendia pobierali réwniez cudzoziem-
cy: Abdullah Zihni Soysal, Ibrahim Otar, Sabri Arikan i Musa Samgul,
Tatarzy krymscy obywatele tureccy studiujacy rézne kierunki w réznych
uczelniach.

29.VII ’97

® O warszawskim $rodowisku orientalistbw zajetych dziejami i kultura islamu:
J. Tyszkiewicz. Zainteresowania i dorobek badawczy Stanistawa Kryczynskiego
(1911-1941), Stowianszczyzna i dzieje powszechne, Warszawa 1985, s.363-385.
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Tadeusz Majda

LITERATURA RELIGIINA I SWIECKA
TATAROW POLSKO-LITEWSKICH

W dotychczasowych badaniach nad piSmiennictwem Tataréw polsko-
-litewskich zajmowano si¢ gtdéwnie utworami o charakterze religijnym.
Tylko w nielicznych pracach, jak na przyktad w publikacji o Tatarach
polskich autorstwa P. Borawskiego i A. Dubinskiego (1), wspomina si¢
o istnieniu literatury $§wieckiej. Dzigki takiemu traktowaniu piSmiennictwa
tatarskiego ugruntowata si¢ opinia o wylacznym jego charakterze religij-
nym, opinia zaciemniajgca prawdziwy obraz.

Wiadomosci o literaturze Tatarow polsko-litewskich czerpiemy czg-
sciowo z fragmentarycznych przekazéw historykéw polskich, a przede
wszystkim z zachowanych do naszych czasow rekopisow. Najstarsze da-
towane sg na XVII wiek. I chociaz przepisywano je wiernie, ale nie nie-
wolniczo, to jednak odzwierciedlaja one obraz literatury okresu do$¢ poz-
nego, ktory dzielg niemal trzy wieki od czaséw osiedlenia si¢ Tatarow na
ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, tj. od XIV-XV wieku. Jak po-
wszechnie wiadomo, trzon osadnictwa tatarskiego wywodzit si¢ ze Ztotej
Ordy, pdzniej takze z Chanatu Krymskiego. Ze swych pierwotnych siedzib
Tatarzy przyniesli wiar¢ — islam, obyczaje swych przodkow i dawne trady-
cje tureckiej literatury Azji Srodkowe;.

Ztota Orda stanowita w XIV-XV wieku jeden z najpote¢zniejszych
osrodkow kultury 6wczesnego tureckojezycznego $wiata muzutmanskie-
go. Dzigki wyksztalceniu si¢ literackiego jezyka zwanego tirki, na bazie
dialektow kipczackich i czesciowo oguzyjskich, rozwijata si¢ bujnie lite-
ratura $wiecka i religijna. Powstaly w tym okresie tak znane utwory, jak
Kissa-i Jusuf (Opowies¢ o Jusufie) Alego, adaptacje watkow - Hiisrew ii
Szirin dokonang przez Qutbe i Gulistanu (Ogrod Rozany) przez Sajf-i Sa-
rai’ego oraz Muhabbatname (Ksigga mitosci) Chorezmiego. Dynamicz-
nie rozszerzajacy si¢ w Azji Srodkowej islam, a zwtaszcza sufizm, ob-
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jal swymi wptywami wszystkie warstwy spoteczne, a bractwo sufickie
Ahmeda Jesewiego zwane jesewije zdobylo ogromng popularno$¢ wsrod
tureckiej ludnosci Azji Srodkowej i Powolza. Mistyczne wiersze Jesewie-
go zwane hikmetami czyli “madro$ciami”, pisane prostym tureckim je-
zykiem i w rodzimej formie poetyckiej czterowierszy utozone, docieraty
do najodleglejszych zakatkow Ziotej Ordy. Nasladowano je powszechnie
i chetnie ich stuchano, dzigki czemu ten typ popularnej tworczosci religij-
nej przenikat daleko poza centra kultury miejskiej Azji Srodkowej i Po-
wotza — na Krym i do Anatolii.

Ze ZYotej Ordy 1 Krymu przyniesli Tatarzy rowniez znajomo$¢ wiary
muzutmanskiej zaadaptowanej do potrzeb mas ludowych, wiejskich i ko-
czowniczych, réznigcej si¢ znacznie od islamu przeznaczonego dla warstw
wyksztatconych. W tej ludowej formie islam wchtonat liczne elementy
dawnych szamanskich i przedmuzutlmanskich wierzen i obrzgdéw oraz
wiele sktadnikow kultur — rodzimej tureckiej i ludéw autochtonicznych,
z ktorymi ztaczyly Tataréw losy dziejowe. Do tych folklorystycznych ele-
mentoéw nalezg — wrozby, zaklecia, thumaczenia snéw, horoskopy astro-
logiczne, przepowiednie z Koranu, leczenie chor6éb przy pomocy magii,
a takze basnie fantastyczne i dawne legendy. Ten typ pisSmiennictwa byt
szczegdlnie rozpowszechniony na obszarach zamieszkatych przez ludy
iranskie, ale cieszyt si¢ nie mniejszg popularno$cig wsrdd ludéw turec-
kich Azji Srodkowej, stepéw potudniowej Europy i muzutmanow catego
Bliskiego Wschodu. A zatem wymienione rodzaje folkloru i wrozbiarstwa
przyswoili sobie Tatarzy jeszcze przed przybyciem na ziemie Ksiestwa Li-
tewskiego i Rzeczypospolitej.

Rozwdj tradycyjnych tureckich gatunkow poezji ludowe;j, epiki, epo-
sow bohaterskich w literaturach pobratymcéw Tataréw polsko-litewskich
w Azji Srodkowej — Tatarow krymskich i kazanskich, Kirgizow, Kazachow
sktania do przyjecia pogladu, ze i Tatarzy polsko-litewscy uprawiali podob-
ne gatunki literackie, czego $lady odnajdujemy w zachowanych rekopisach.

Poezja $wiecka, piesni, opowiadania historyczne, eposy bohaterskie
(destany) 1 dawne legendy Turkoéw byty przekazywane przede wszystkim
ustnie, w wigkszo$ci przypadkow nie zostaty spisane i dlatego nie zacho-
waly si¢ do naszych czasoéw. St. Kryczynski podaje (2), powotujac si¢ na
polskich autorow XIX-wiecznych (3), ze w kitabach mieécity si¢ dawniej
takze podania historyczne, relacje o chanach tatarskich itp. Na przyktad
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legenda o $wigtym tatarskim Kontusiu (Ewliju Konteju) byta najbardziej
rozpowszechniona, opowiadano ja do najnowszych czaséw podczas bie-
siad i zebran. Nosi ona podobienstwa do legend ludéw tureckich i arab-
skich, zwlaszcza przez to, ze zawiera motyw cudownego przeniesienia
bohatera z Mekki. Opowiadano tez legendy o ksi¢ciu Witoldzie i stynnych
Tatarach zastuzonych dla Rzeczypospolitej.(4)

Pi$miennictwo polsko-litewskich Tataréw stuzylo, jak wykazuja
to zachowane r¢kopisy, przybylym w obce $rodowisko religijne, jezykowe
i kulturalne Tatarom w podtrzymywaniu wiary muzulmanskiej i tradycji
przodkéw. Przekazywanie nauk Koranu, zasad i praw oraz obrzgdow mu-
zulmanskich mogto si¢ odbywaé gléwnie poprzez zachowanie i kultywo-
wanie przywiezionych wzordw i $wiegtej Ksiggi. W przeciwnym wypadku
religia ojcow zostataby zapomniana, a spoteczno§¢ wynarodowiona. Tak
wigc dla podtrzymywania uczué religijnych i wiedzy o podstawowych
zasadach i1 obowigzkach muzutlmanina przekazywano caty zespot wiado-
mosci w formie pisanej. Caly wysitek przekazicieli-kopistow skupial sie
na wiernym przekazywaniu pieczotowicie przechowywanych ksiag re-
kopi$miennych. Tym si¢ ttumaczy 6w dominujacy charakter religijny pi-
$miennictwa tatarskiego. Zreszta pismiennictwo spotecznosci karaimskiej
i ormianskiej w Polsce postugujacych si¢ podobnie jak Tatarzy narzeczami
kipczackimi, posiada taki sam charakter i shuzyto identycznym celom.

Oprocz tekstow par exellence religijnych, jak Koran z komentarzem
i nauka recytowania, modlitwy, teksty obrzedowe i rytualne, przepisy praw-
ne, wszystkie stuzace celom praktycznym, istnieje réwniez bardzo bogata
tworczo$¢ religijna anonimowa i apokryficzna, do ktdérej naleza: opowia-
dania z zycia Proroka Muhammada i jego Towarzyszy, opowiadania o pro-
rokach koranicznych, opowiadania o charakterze moralizatorskim, dydak-
tycznym, basniowym i przygodowym, polemiki religijne i wiersze religijne.
Gatunki te shuzyly, oprocz funkcji estetycznej, popularyzacji i rozszerzaniu
wiedzy muzulmanina o dziejach islamu, prorokach, $wigtych, stynnych
krzewicielach islamu, rozmaitych wydarzeniach historycznych, a nawet
fantastycznych i legendarnych przygodach, zdarzeniach itp. Na tym polu
tworcy ludowi wykazywali najwigcej inwencji 1 oryginalnosci.

Analiza jezykowa tego rodzaju utwordéw, w tym takze ttumaczen,
pozwala stwierdzi¢, ze oryginal byl bardzo czgsto zrecznie przetworzo-
ny, zaadaptowany (jest to wlasciwo$¢ typowa dla twoércéw tureckich),
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odpowiadajacy duchowi jezyka 1 wlasciwo§ciom rodzimej epiki, w ktorej
nie mozna poming¢ roéwniez epiki biatoruskiej i polskiej-kresowej. Watki
wielu opowiesci byly szeroko znane na muzutmanskim Wschodzie, jak na
przyktad Opowiesé o siedmiu braciach spigcych, Opowiesé¢ o Salomonie,
Opowies¢ o Aleksandrze Wielkim, Opowies¢ o miodziencu, Rozmowa Pro-
roka z szatanem, Opowies¢ o ucietej glowie, Opowiesc o zwyciestwie Alego
nad niewiernymi i inne.

Zrédet tego gatunku literackiego nalezy szukaé zaréwno w érod-
kowo-azjatyckiej tradycji literackiej, jak i anatolijsko-tureckiej. Na
przyktad Opowies¢ o ucietej glowie wystepuje w literaturze tureckiej
w Anatolii w XV wieku, a zdaniem badaczy utwor powstat w wieku X1V,
a moze nawet w XIII wieku.

W okresie burzliwych dziejow politycznych Anatolii na przelomie
XIV-XV wieku i formowania si¢ potegi panstwa osmanskiego epickie
i dydaktyczne utwory byly szczegdlnie popularne. Wedrowni opowiada-
cze wyglaszali, najczeSciej z pamieci, opowiesci lub eposy przed zgro-
madzeniem zotnierzy, gazich lub koczownikéw. Opowiesci dotyczyly
zycia Proroka, bohaterskich krzewicieli islamu, obrazéw piekta i raju,
odlegtych i tajemniczych krajow, dziwnych zwierzat, potwordéw itp. Wzo-
rem dla tych utworéw byly dzieta perskie i arabskie, lecz odpowiednio
przetworzone i spojone z rodzimymi tradycjami i legendami. Droga przez
Krym wedrowaly te opowiesci do ludow tureckich Powotza i Ksigstwa
Litewskiego, mieszajac si¢ czesto z opowiesciami i basniami biatoruski-
mi, litewskimi i polskimi.

Warto podkresli¢ jeden szczegolnie interesujacy rys religijnej litera-
tury Tatarow polsko-litewskich. Sa oni sunnitami i naleza do szkoty rytu-
alno-prawnej Abu Hanify (podobnie jak Turcy anatolijscy). Tym niemniej
idee mistyczne, ktore przeniknety do nich zapewne z Turcji, mialy wsrod
Tataréw pewien oddzwigk. Spotykamy liczne opowiesci o Alim, a imiona
jego synow — Hasana i Husejna oraz corki Proroka, Fatimy, sa rowniez cze-
sto wymieniane w modlitwach. Wplywy alewickie, tzn. kult kalifa Alego
1 jego synow, mogt przenikng¢ jedynie poprzez literaturg bractw sufijskich
o zabarwieniu szyickim (bektaszyci, bajramici) z Turcji. W chamaitach
spotyka si¢ niekiedy wiersze tureckich poetdw mistycznych. (5)

Trzeci wazny nurt pisSmiennictwa tatarskiego tworzg utwory folklo-
rystyczne, jak teksty astrologiczne, stary kalendarz turecki o cyklu zwie-
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rzgcym, teksty i formuly magiczne, zaklgcia, wrézby, thumaczenia snow,
przepowiednie. Ten rodzaj pismiennictwa wywodzi si¢ tresciowo z daw-
nych praktyk szamanskich, ludowych wierzen wchlonigtych przez islam
»ludowy”, o czym byla mowa wyzej.

Teksty folklorystyczne pochodza, poprzez tlumaczenia, najczesciej
z obszardéw znajdujacych si¢ pod wplywem kultury iranskiej (na co wska-
zuje czesto perska terminologia), jakkolwiek spotykamy je juz u dawnych
Turkéw 1 Ujguréw, wsrdd ktorych widoczny byl wplyw wrozbiarstwa
i astrologii chinskiej. Najstarsza turecka Ksigga wrozb zapisana runami
thumaczona byta z chinskiego. (6)

Wymienione teksty folklorystyczne nie przedstawiaja wigckszej war-
todci artystycznej, sg natomiast bardzo pomocne do poznania dawnych
obyczajow, obrzedow i do studidow nad wzajemnymi wplywami réznych
tradycji kulturalnych, wierzen i systemow religijnych. Problem ten zostat
niewlasciwie przedstawiony przez autoréw wspomnianej pracy o Tatarach
polsko-litewskich, (7) ktorzy powotujac si¢ na Grinblata (8), uwazaja, ze
z wylaczeniem spraw religijnych, folklor i zwyczaje Tataréw sg prawie
identyczne z biatoruskimi. Zagadnienie to wymaga dalszych badan i stu-
diéw komparatystycznych, warto réwniez ustali¢, w jakiej mierze folklor
biatoruski ulegl wptywom tatarskim.

Utwory $wieckie byly dotychczas najmniej zbadane, ale tez zacho-
wato si¢ ich niewiele. Mamy tu na mysli takie utwory, ktore posiadajg
warto$¢ artystyczng. Do tej grupy zaliczamy wiersze poetdw tureckich,
basnie i legendy wschodnie, np. Opowies¢ o miodziencu, Opowies¢ o Dzu-
dzu i Madzudzu, Rozmowa Nieba z Ziemig 1 inne. Popularne byly rowniez
sentencje i przystowia.

Ale i w opowies$ciach o tematyce religijnej wiele watkéw zaczerpnigto
z ludowej epiki swieckiej 1 dzigki temu utwory te zblizaty problematyke
religijng islamu do szerokich rzesz czytelnikow i shuchaczy. Z polaczenia
tradycyjnej epiki tureckiej z tematykg muzutmanska powstata bogata lite-
ratura religijna ludowa, bliska rowniez w formie literaturze swieckiej.

Analiza form artystycznych, stylu i cech epiki Tatarow prowadzi do
nadzwyczaj ciekawych spostrzezen. Mianowicie, w tureckojezycznych
utworach przechowaty si¢ niekiedy najczystsze gatunki tureckiej poezji lu-
dowej, typu tiirkii i koszma, zanotowane w jezyku staroosmanskim, a wigc
pochodzace z XIV-XV wieku.
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W dotychczasowych badaniach spuscizny literackiej Tatarow pol-
sko-litewskich pomijano zupetnie badania formy artystycznej, stylu i za-
gadnien wersyfikacji, a tymczasem nawet teksty w jezyku biatoruskim
1 polskim dostarczajg bardzo ciekawego materiatu do studiow nad epika
tatarska, jej powiazaniami z dawna i miejscowa tradycja literacka. Zagad-
nienia te wymagaja dalszych badan, lecz juz obecnie mozna stwierdzic,
ze styl wielu opowiadan, na przyktad Opowiesci o Dedzdzalu, O Godzi-
nie Smierci, jest charakterystyczny dla epiki tureckiej. Uwidacznia sie
to w sposobie prowadzenia narracji, obrazowaniu, stosowaniu znanych
porownan, dygresyjnosci, wigczania elementow fantastyki i tajemniczosci,
poshugiwanie si¢ prostym i dzwigcznym jezykiem.

W opracowaniach o literaturze Tataré6w bardzo czesto podkresla sie
(9), ze stosunkowo mato jest utwordéw oryginalnych i ze przewazaja thu-
maczenia. Poglad ten jest stuszny tylko wowczas, jesli wylaczy si¢ z roz-
wazan ogromng spuscizng literackg przekazywang ustnie, a takze liczne
adaptacje i przerobki znanych watkow.

Z powyzszych wywodow wylania si¢ bardziej zréznicowany obraz
literatury polsko-litewskich Tataréw niz w dotychczasowych obiego-
wych opiniach. Sposréd réznorodnych gatunkéw literackich wiele moz-
na okresli¢ jako utwory $wieckie lub takie, ktdre nosza cechy rodzimej
epiki tureckiej. Z uwagi na to, ze bogata tworczos$¢ ustna nie zostala wita-
$ciwie utrwalona, cele praktyczne, jakie przypadly literaturze pisane;j,
w pewnym stopniu przyczynilty si¢ do ,,przyttumienia” twoérczosci pisa-
nej o charakterze swieckim, na korzys¢ tematyki religijnej, majacej dla
tej spotecznos$ci najwazniejsze znaczenie — zachowanie cigglosci wiary
swych przodkow.

Przyktady tekstow w jezyku tatarskim i turecko-osmanskim
(Kitab wt. Kryczynskiego)

Kim diinya sarhos olub ¢agirur hay hay
Hto na hetim svece upivsise kric¢ic hayhay

Kostyar (= koyisar) cehennem diyesir (= diyeser) vay vay hamri igen
Na prislom svece u pekle kricac budze
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isler akl1 zail olur tamu iginde suretinte (= suretinde)
razum adijdze hlupij budze u pekle pastac jeho svini

donuz bilziir (= benzer) olur diinya olan emle siigire
padobnyj budze na svece buduci ludzi vino

bal boza igeler ahiretde fi’say hamim su ri’il kan
m(i)od piva pijuc na pri§lam svece umahnu sukravicu krov buduc

dosekiim esddi dahi heniiz Ebu Bekir bana geldi yalinuz
i pascel muvila ceplabila barzto Ebu Bekir da mene prisev sam adzin

Ebu Bekir sdylediim lahvali (= ahvali) girib geldi Omer Osman Ali
Ebu Bekir pacav perekazavac avsom a bizu az prisev Ommer Osman Ali

Durdi dahi Emenna Resul didi s6ziin gergek kamusi usul didi
Ustavsi rekli vedim i posle bozij mlovu tvajo pravdzivaj jest

Mu’minisen bes sana ikrar gerek kafirisen boynyna zunnur gerek
Kali vernije to jemu veric treba kali kafirin to na sziju pavruz treba

Zunnar s6z yola gel sidkile yeli? siikiir diinyada ashabiyla
u-pravdzivuju darohu idzi §¢ire to jest hvala na svece

Osmanleyin Mustafaya iy asik kim yar ola sana Ebu Bekir siddik
Jak Osman to budze$ milyj prarokem to budu tovarisem tabe Ebu Bekir
(Kitab wi. A. Dubinskiego)

Mahrum bolgay rahmetdin kutulmagay mihnetdin
I laski boskej bendze mial peklo jemu za to

Zalim bolsa sultanlar madhila bolsa bu baylar
Kto porobka ukrivdzi na zaplaci za rabota
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Bolsa alimler resul bezer uyalar
Takovih ludzej uconyje i prorok jego milosc virecese

Mundin basa aytayin uragutlarni sinayin (uragut = irgat)
Takze kartnikov ktore u karti grajo

(kitab wi. A. Dubinskiego)
dal Kuran sventyj temmet temam

dortliilernin tabibi (dort = dert, derd)
Pan Bug kozdej reci jest boskim lekarom

Ey tenriniin habibi
Muhammed prorok sluga i prijacel boski

Yarlikagil biz garib
Odpusc nam bednym grehi nase z lask svej

..... lillahi Muhammed
u Pana Buga jest re¢ velka Muhammed

Muhammed dervisler andan
ustala u boke onego jest siroty

ol Mustafa nurindan
s-prorockej svejtlosci jest

Miracname (Biblioteka Akademii Nauk, Wilno)

Cebra’il eydiir ya Burak akluy tani bu nebidiir iki cihan sultani
Dzebra’il muvil i kunu rozum tvoj hdze to prarok dvuh svetuv pan
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Seniin ¢iin yaradilmig dii cihan ani-ke vardum asikare gizlii nihar
Dla jehu stvariv svet §tu kulvak? jest javnahu i tajnuhu

Hakka katinda bundan yigrek yokdurur din beniimdiir sahibe kible budurur
U-pana Buha za jehu lepSahu nemas verajehu jest huspadara ka’bejini to...

Ciin isitdi osbu soziini ol Burak utanuban derledi dokdi arak
Skura ucuv tije sluva toj kun zavstidavsa a$ jemu puta pacu...
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Agata Skowron-Nalborczyk

Tekst referatu wygtoszonego 10.04.2008 w czasie sympozjum ,, Modlitwa przestrzenig
spotkania i dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego? ", zorganizowanego przez Ka-
tedre Historii i Etnologii Religii KUL, Centrum Dialogu Kultur i Religii w Pienigznie
oraz Rade Wspolng Katolikow i Muzutmanow

CHRZESCIJANIE I MUZULMANIE — DIALOG A MODLITWA.
PRZYKELAD , JOURNEES D’ARRAS”

I. Wprowadzenie — modlitwa jedng z form dialogu miedzyreligijnego

Dialog mi¢dzy religiami ma wiele wymiaréw i moze odbywac¢ si¢ na
roznych ptaszczyznach. Jednym z jego wymiardw jest dialog doswiadcze-
nia religijnego, wymieniony w dokumentach Kosciota katolickiego' jako
jedna z mozliwych form kontaktéw migdzyreligijnych obok dialogu zycia
codziennego, dialogu dziet i dialogu ekspertow.

Jednak zagadnienie modlitwy w dialogu réznych tradycji religijnych
nie jest latwe — uczestnicy migdzyreligijnych spotkan czesto zadajg sobie
pytania, czy mogg modli¢ si¢ razem, w jaki sposob, czy istnieja wspdlne
modlitwy dla wyznawcow réznych religii?

Pewng pomoca moze okazaé si¢ w tego typu rozwazaniach teoretycz-
ny podziat sytuacji, w ktorych dochodzi do modlitewnego spotkania wy-
znawcow roznych religii. Podziat taki zaproponowany zostat przez Tho-
masa Thangaraja w tekscie 4 theological reflection on the experience of
interreligious prayer:*

I, Postawa Ko$ciota wobec wyznawcow innych religii” (zw. w skrécie ,,Dialog i mi-
sja) Watykanski Sekretariat ds. Niechrzes$cijan 1984 r. We fragmentach o numerach
30-35 zaproponowano w nim podziat dialogu mi¢dzyreligijnego na cztery zasadni-
cze formy.

Podzial ten znajduje si¢ takze w encyklice Jana Pawta II ,,Redemptoris missio”
(nr 57) 1990 oraz ,,Dialog i przepowiadanie” (nr 42) PDRM 1991.

2 Th. Thangaraj, 4 theological reflection on the experience of interreligious prayer,

,,Pro Dialogo” 98:2, 1998, s. 186-196.
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1. chrzescijanin jest obecny przy modlitwie innych

2. elementy innej tradycji obecne sa w tradycyjnej formie modlitwy
chrze$cijanskiej

3. chrzescijanie i wyznawcy innych religii modlg si¢ w tym samy miej-
scu i czasie, ale kazda grupa zgodnie z wlasng tradycjg

4. jedna osoba odmawia ,,inkluzywna” modlitwe w imieniu wieloreligij-
nego zgromadzenia

5. cala grupa odmawia jedng modlitwe.

I1. R6Zzne modele modlitwy i ich funkcjonowanie w dialogu
chrzescijansko-muzulmanskim

Szersze omoéwienie zastosowanego przez Thomasa Thangaraja po-
dziatu sytuacji, w jakich dochodzi do modlitw wyznawcow roznych religii
1 zestawienie z przyktadami wzigtymi z relacji chrze$cijansko-muzutman-
skich pomaga zrozumie¢, jak wyroznione formy modlitwy funkcjonuja
w kontaktach chrzescijansko-muzutmanskich.

1.

Chrzescijanin bierze udzial w modlitwie czy nabozenstwie innej reli-
gii samg swojg obecnoscia, czyli wyznawcy innej religii modlg si¢ na swdj
sposob, on jest przy tym obecny i ewentualnie modli si¢ w duchu. W ten
Sposob swojg obecnoscig wyraza on solidarno$¢ z modlacymi si¢, ale wia-
domo, ze w tej konkretnej modlitwie nie bierze udziatu.

Jest to bardzo czesty przypadek w relacjach chrzescijansko-muzut-
manskich. Chrzescijanie zapraszaja nierzadko wyznawcéw innych reli-
gii, by byli obecni w czasie sprawowania Eucharystii. Tak dzieje si¢ np.
w czasie dorocznych spotkan Teologicznego Forum Chrzescijanstwo-Is-
lam w Stuttgarcie, organizowanych przez Akademi¢ Diecezji Rottenburg-
-Stuttgart, w czasie ktorych muzulmanie zapraszani sg na katolicka Mszg
$w. 1 sg na niej obecni.> W Polsce zdarzaja si¢ podobne sytuacje, np. pierw-
szego dnia zorganizowane] przez Rad¢ Wspoélng Katolikow i Muzutma-
néw oraz Instytut Orientalistyczny Uniwersytetu Warszawskiego w 2000 r.
konferencji ,,Islam w Europie Srodkowo-Wschodniej. Historia i wspotcze-

3 Tu zdarza si¢ niekiedy, ze ktory$ z nich zna pieéni i $piewa je razem ze wszystkimi.

34 ZYCIE TATARSKIE 45 (122) STYCZEN-GRUDZIEN 2017



sno$¢ dialogu religii” w czasie Mszy $w. w intencji pokoju §wiatowego
obecni byli uczestniczacy w konferencji muzutmanie i razem z katolikami
przekazali sobie usciskiem dtoni znak pokoju.

Kiedy z kolei muzutmanie zapraszaja chrze$cijan na pierwszy po-
sitek po zachodzie stonca, iftar, w miesiacu postu, ramadanie, positek
zawsze poprzedzony jest modlitwa muzulmanéw, w ktoérej zaproszeni
wyznawcy innych religii nie biora udziatu. Podobnie jest w czasie or-
ganizowanych na poczatku lata przez Muzutmanski Zwiagzek Religijny
w RP modlitw o pokéj w zabytkowym meczecie w Kruszynianach. Za-
proszeni chrze$cijanie i zydzi stoja z tytu meczetu w czasie modlitw i nie
biorg w nich udziatu.

2.

Modlitwa przedstawicieli jednego wyznania czy religii, w ktorej
uwzglednione sg elementy z innych tradycji religijnych, jak niektore formy
tradycji zydowskiej wykorzystywane w réznego rodzaju nabozenstwach
chrzescijanskich dla podkreslenia zwigzku migdzy tymi dwoma religiami.
Ta forma jest niezwykle rzadka w przypadku dialogu do$wiadczenia reli-
gijnego miedzy chrzes$cijanami i muzutmanami, gdyz wykluczaja jg znacz-
ne roznice miedzy ich religiami, migdzy innymi w pojmowaniu Boga.*

W przypadku dialogu chrzescijanstwa z judaizmem sytuacja jest
prostsza — obie te religie dysponujg wspolnym zbiorem tekstow Pisma $w.
Czgsta praktyka jest zatem np. wspolna recytacja ktoregos z psalmow. Jed-
nak gdy spotykaja si¢ chrzescijanie i muzulmanie, nie dysponuja oni zad-
nymi wspolnymi tekstami modlitw.

3.

Wyznawcy roznych religii zbierajg si¢ w jednym miejscu i kazda
tradycja modli si¢ na swoj sposob, cho¢ intencja moze by¢ ta sama. Gdy
przedstawiciele jednej religii modlg sig, pozostali uczestnicy nie czynig
tego, ale wyrazaja solidarno$¢ swoja obecnoscig.

4 Kenneth Cragg wyszukal jednak w obu tradycjach religijnych teksty, ktore moga
sta¢ si¢ wspdlnymi modlitwami dla chrze$cijan i muzulmanéw, sa to takze teksty
poetyckie — zob. K. Cragg, Common prayer: a Muslim-Christian spiritual antholo-
gy, Oxford 1999.
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W ten sposob modlitwy odmawiane sg bardzo czgsto w czasie réznego
rodzaju spotkan migdzyreligijnych. Glosnym przyktadem byta modlitwa na
rynku w Gnieznie w czasie VI Zjazdu Gniezniefiskiego. 17 wrzesnia 2005 r.
obok siebie na scenie stawali kolejno muzulmanie, chrzescijanie oraz zydzi
i przedstawiciele kazdej z tych religii modlili si¢ w intencji Europy. Ta for-
ma wymaga odpowiedniej wiedzy, wyrazajacej si¢ chocby w przygotowaniu
miejsca — nad scena na rynku w Gnieznie wisialy trzy okna symbolizujace
trzy tradycje religijne, brak bylo symboli tych religii. Moze to by¢ pomiesz-
czenie neutralne, jak to np. miato miejsce w jednej z sal konferencyjnych Uni-
wersytetu Warszawskiego w trakcie wspomnianej wyzej konferencji ,,Islam
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Historia i wspotezesnosé dialogu religii”.
Zdarza si¢ tez czasem, ze modlitwy takie odbywaja si¢ w miejscach kultu, np.
po zamachach z 11 wrzesnia 2001 r. w kosciele ewangelicko-augsburskim
pw. Wniebowstapienia Panskiego w Warszawie w ramach comiesi¢cznego
nabozenstwa ekumenicznego 1 pazdziernika 2001 r. modlili si¢ o pokdj ko-
lejno wedhug wiasnej tradycji chrzescijanie roznych wyznan i muzutmanie.

W Polsce w tej formie odbywaja si¢ takze modlitwy chrzeécijan i mu-
zutmandéw w trakcie obchodéw Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Polsce.

Jak widag, jest to najczesciej spotykana forma modlitwy, zostata takze
wykorzystana w czasie miedzyreligijnych spotkan modlitewnych w Asyzu
zorganizowanych przez Jana Pawla II w 1986 .

4.

Jedna osoba moze takze dla calego zgromadzenia, reprezentujacego
rozne tradycje religijne, odmowi¢ specjalnie przygotowang modlitwe, kto-
ra bedzie uwzglednia¢ specyfike tych tradycji. W tym przypadku koniecz-
na jest wiedza na temat uczestniczacych w modlitwie tradycji, np. w przy-
padku modlitw w zgromadzeniu z muzutmanami nalezy pamietaé o tym,
ze dla muzulmanow Bog nie jest Ojcem, lecz Panem.

5.

Gromadzaca si¢ na modlitwie grupa wyznawcow roznych religii moze
jako jedno zgromadzenie przygotowac wspdlng modlitwe, ktoérg wszyscy
uczestnicy zgromadzenia odmowig wspdlnie. Wymaga to zaufania pomig-
dzy uczestnikami i odpowiedniego czasu przed modlitwa, aby jg nalezycie
przygotowac.
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Tego rodzaju forma modlitwy nie moze by¢ stosowana na spotkaniu
przypadkowych 0sob i nie moze by¢ improwizowana ad hoc. Dla chrzesci-
jan 1 muzutmanéw pomocg moze by¢ np. opracowany przez anglikanskie-
go pastora i islamologa, Kennetha Cragga, zbior tekstow Common prayer:
a Muslim-Christian spiritual anthology, zawierajacy fragmenty modlitw
i utwordéw poetyckich.’

III. Uczestnicy Journées d’Arras wobec modlitwy z muzulmanami

Podobne pytania o mozliwo$¢ modlitwy w czasie kontaktéw mig-
dzyreligijnych stawiali sobie w Gdansku w 2007 r. uczestnicy spotkania
nieformalnej grupy chrzescijan europejskich zaangazowanych w kontakty
z muzutmanami Journées d’Arras.® Spotkanie w Gdansku nosito bowiem
tytut ,,Czy chrzescijanie i muzulmanie moga si¢ razem modli¢?”

W trakcie rozwazan uczestnicy podkreslali, ze spotkanie z wyznawca-
mi innych religii i dialog z nimi shuzy¢ ma wzajemnemu poznaniu, a skoro
poznanie to dotyczy¢ ma sfery wiary, w ktorej modlitwa jest bardzo wazna,
nie moze ono poming¢ doswiadczenia modlitwy. Dialog to dzielenie sie,
a zatem dzielenie si¢ takze modlitwa, przy czym modlitwa jest otwarciem
si¢ cztowieka przed Bogiem, sprawg bardzo intymng, wiec dzielenie sig¢
modlitwa to wazny znak, ktorym okazuje si¢ zaufanie drugiej stronie.

W programie Journées d’Arras w Gdansku po rozwazaniach na te-
mat mozliwo$ci modlitwy chrzescijan i muzulmandéw w czasie miedzyre-
ligijnych spotkan zaplanowana zostata modlitwa z udzialem chrzescijan
i zaproszonych na t¢ okazje gdanskich muzulmanéw. Poniewaz debata
wzbudzita u wielu uczestnikdéw pewnego rodzaju obiekcje, ze przybyli mu-

5 Ibidem.

6 Sa to coroczne spotkania chrzescijan roznych wyznan, ktore odbywaja si¢ od 1980 r.
Nazwa pochodzi od miasta Arras, gdzie odbywaty si¢ one do 1986 r., teraz kazdego
roku organizowane s3 w innym kraju. Ich uczestnicy w ramach swoich Kosciotlow
zaangazowani s3 w dialog z islamem i sg to m.in. duszpasterze, pracownicy naukowi,
diecezjalni doradcy ds. dialogu miedzyreligijnego, dyrektorzy centrow dialogu.
Opisy poprzednich spotkan zob. np. S. Grodz, Europejscy chrzescijanie
zaangazowani w dialog z muzutmanami, ,,Collectanea Theologica” 1, 2003,
s. 197-202.
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zulmanie mogg si¢ poczué niezrecznie, gdyby musieli bra¢ udziat w mo-
dlitwach wedhig zaplanowanego przez chrzeécijan scenariusza, ktory byt
wczesniej przygotowany, zdecydowano, ze wszyscy zbiorg si¢ w jednej
sali, przedstawig si¢ 1 nastapi czas na krétka, cichg modlitwe.

Gdy w czasie spotkania nadszedl czas modlitwy, skorzystal z niej
imam meczetu w Gdansku, ktéry wyrecytowat kilka wersetow z Koranu,
potem jeden z polskich chrzescijan odczytal na gltos modlitwe. Zagraniczni
uczestnicy Journées d’Arras byli zdumieni gotowoS$cia polskich muzul-
manow do wigczenia si¢ w modlitwg na zgromadzeniu z chrze$cijanami.
Stwierdzili, ze w wielu krajach zachodniej Europy zorganizowanie spotka-
nia modlitewnego tego typu byloby bardzo trudne, jesli nie niemozliwe.
Wiasénie z projekcji wlasnych wyobrazen i doswiadczen na inny kontekst
kulturowy pochodzity opory w realizacji zaplanowanego scenariusza.

Okazalo si¢ jednak, ze w polskim kontek$cie kulturowym muzutma-
nie nie mieli oporéw, by by¢ obecni w czasie modlitwy chrzescijan i w ich
obecnosci odmowié wiasne modlitwy. Z pewnos$cig znaczacy jest w tym
aspekcie fakt obecno$ci muzulmanéw na ziemiach panstwa polskiego od
300-600 lat. Mieszkajacy obok siebie wyznawcy réznych religii nierzad-
ko byli $wiadkami praktyk religijnych innowiercow, a nawet, jak mowig
zrodla historyczne, czasem spotykali sie, by np. w jednym miejscu i czasie
modli¢ si¢ o deszcz, potrzebny catej wspolnocie. By¢ moze rdwniez juz
wieloletnia praktyka obchodow Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Pol-
sce, w czasie ktorych maja miejsce modlitwy chrzescijan i zaproszonych
muzutmandw, takze przyczynita si¢ do tatwosci, z jaka muzulmanie polscy
spotykaja si¢ z polskimi chrzescijanami na modlitwie.

Ta tradycja pokojowego wspotistnienia islamu wsrod w wiekszosci
chrzesdcijanskiego spoleczenstwa panstwa polskiego i pelnych szacunku
relacji muzutmanoéw z chrzescijanami jest tym, co Polska moze pokazywaé
reszcie Europy jako przyktad. Przyktad ten $wiadczy takze o tym, ze nie
jest prawda, iz muzulmanie nie biorg udziatu w dialogu migdzyreligijnym.
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Agata Skowron-Nalborczyk, Stanistaw Grodz SVD

Tekst ten ukazat sie w: M.K. Rottenberg (red.) Miniatury ekumeniczne, Oficyna Wyd.-
-Poligraf: ADAM, Warszawa 2009, s. 308-316.

TEOLOGOWIE CHRZESCIJANSCY I MUZULMANSCY
W DIALOGU MIEDZYRELIGIINYM
WYBRANE INICJATYWY

Dialog miedzyreligijny od czasu Soboru Watykanskiego 11 wpisat si¢
wyraznie w sceneri¢ dziatan i refleksji prowadzonych na styku religijnych
tradycji, jednak ciggle napotyka na liczne trudnosci — w tym wiele niezro-
zumienia ze strony réznych religijnych grup, stowarzyszen i poszczegol-
nych os6b, m.in. publicystow, zwlaszcza jesli chodzi o samg istot¢ dialogu.
Niezrozumienie to dotyka takze dialogu prowadzonego przez teologdw
reprezentujacych odmienne tradycje religijne.

Dialog miedzyreligijny i teologowie réznych wyznan i religii

Oczywiscie, to nie tradycje religijne czy religie jako takie sg za-
angazowane w kontakty, ale ich wyznawcy lub przedstawiciele. Bez
watpienia ze strony katolickiej jedng z kluczowych postaci na polu
dialogu migdzyreligijnego byt papiez Jan Pawel II. Po pierwsze dla-
tego, ze na czas jego pontyfikatu przypadlo znaczne ozywienie za-
interesowania ta trudng i w pewnym sensie nowa problematyka. Po
drugie takze dlatego, ze Papiez sam aktywnie uczestniczyl nie tylko
w refleksji nad teoretycznym wymiarem spotkan miedzyreligijnych,
ale takze bardzo czesto spotykat si¢ osobiscie z wyznawcami réznych
religii. Dla wielu te spotkania staty si¢ niezwyklymi i niezapomnia-
nymi wydarzeniami.

Z tego powodu teologiczne rozwazania Jana Pawla Il na ten temat
1 proponowane przez niego teoretyczne rozwigzania sa dla dialogu mie-
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dzyreligijnego bardzo wazne, takze dlatego, ze przy swoich osiggnigciach
wpisywal si¢ on swoja mys$la w istniejaca tradycje.

Watykanski Sekretariat ds. Niechrze$cijan, jeszcze zanim zostat przez
Jana Pawtla II podniesiony do rangi Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzy-
religijnego (PRDM), opublikowat w 1984 r. wazny dokument zatytutowa-
ny ,,Postawa Ko$ciota wobec wyznawcow innych religii” (zwany czasem
w skrocie ,,Dialog i misja”). W numerach 30-35 zaproponowano w nim
podziat dialogu miedzyreligijnego na cztery zasadnicze formy, ktore moga
by¢ stosowane oddzielnie lub w potaczeniu z innymi (nr 29), a zatem for-
my te nie tylko nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale uzupetniajg.

Podziatl ten przyjat Jan Pawel II w swojej encyklice ,,Redemptoris
missio” (nr 57) z 1990 r., a PDRM powtorzyta go w kolejnym dokumencie
pt. ,,Dialog i przepowiadanie” (nr 42) przygotowanym wspolnie z Kongre-
gacja Ewangelizacji Ludéw i opublikowanym w 1991 r.

W wymienionych dokumentach wyrdzniono nastgpujace formy dialo-
gu migdzyreligijnego:

1. dialog zycia codziennego — gdy sasiedzi, wyznawcy réznych religii,
dzielg swoje radosci i cierpienia, problemy i troski, pomagajg sobie
wzajemnie, jednoczes$nie poznajac racje religijne kierujace postgpo-
waniem drugiego;

2. dialog dziet — w ramach ktoérych prowadzi si¢ wspolprace na plasz-
czyznie humanitarnej, spotecznej, ekonomicznej i politycznej w celu
integralnego rozwoju i wyzwolenia cztowieka;

3. dialog ekspertow — ,,pozwalajacy na skonfrontowanie, pogiebienie
i ubogacenie religijnego dziedzictwa kazdej ze stron, a takze na wy-
korzystanie ich bogactwa w rozwigzywaniu problemow, ktore w ciggu
dziejow stajg przed ludzkos$cig” (nr 33);

4. dialog do$wiadczenia religijnego — w ktéorym osoby zakorzenione
w swych tradycjach dzielg si¢ swoimi bogactwami duchowymi: mo-
dlitwa i kontemplacja, wiarg 1 drogami poszukiwania Boga.
Wszystkie te postaci dialogu migdzyreligijnego stwarzaja sobie wia-

Sciwe mozliwosci 1 przestrzenie dziatania, ale tez i napotykaja na sobie
wladciwe trudnosci.

Wydaje si¢ czasami, ze najprostszy jest dialog zycia codziennego —
jednak relacje sgsiedzkie nie zawsze sa wystarczajaco dobre na zwyktej,
ludzkiej ptaszczyznie, by ludzie mieli cierpliwos¢ i cheé poznawac dzie-
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lace ich réznice, a do tego jeszcze traktowac je jako pozytywne wyzwa-
nie dla siebie i cieszy¢ si¢ przezywaniem roznorodnosci.

Forma dialogu miedzyreligijnego, w ktorej specjali§ci réznych wy-
znan 1 religii zgl¢biaja zrozumienie dziedzictwa religijnego i docenia-
ja warto$ci duchowe jedni drugich, czyli dialog wymiany teologicznej,
uchodzi za jedna z trudniejszych form, gdyz wymaga nie tylko odpo-
wiedniego, rzeczowego przygotowania ze strony uczestnikow, ale doty-
czy sfery, ktora czg¢sto uchodzi za najbardziej sztywna i niezmienng —
zagadnien doktryny religijnej. Chociaz celem dialogu mi¢dzyreligijnego
nie jest tworzenie jakiej$ nowej super-struktury czy nad-religii (jak nie-
ktorzy czasem blednie go interpretuja), to kontakty ekspertow w zagad-
nieniach doktrynalnych sa sprawg dosy¢ delikatna. Tego typu spotkania
nie sg jednak wcale az takg rzadkoscig i — wbrew oskarzeniom rozsiewa-
nym przez ludzi niechetnych takim kontaktom — nie grupuja tych, kto-
1Zy sa ,,stabi w swojej wierze”, lecz wyznawcow autentycznie oddanych
Bogu i poszukiwaniu Prawdy, a przy tym kroczacych mocno $ciezkami
wlasnych tradycji religijnych.

Spotkania teologéw chrzescijanskich i muzulmanskich

Cytowane wyzej zarzuty nasilaja si¢ szczegdlnie, jesli chodzi o dialog
chrzeécijan z muzutmanami, przy czym tym ostatnim zarzuca si¢ dodatko-
wo brak wlasnych inicjatyw w tej dziedzinie, a jedynie odpowiadanie na
zaproszenia ze strony chrze$cijan.

Jak si¢ wydaje, zarzuty te wynikaja przede wszystkim z braku
wiedzy, ale takze z faktu, ze media nie informujg o cennych inicjaty-
wach muzutmanskich — np. polskie ttumaczenie niezwykle waznego
i bezprecedensowego we wzajemnych relacjach listu 138 uczonych
i liderow muzutmanskich do przywodcow chrzescijanskich ,,Jednako-
we stowo dla nas i dla was” z pazdziernika 2007 r. ukazato si¢ dopiero
w styczniu 2008 r.!

»Wiez” 1 (591), 2008, s. 35-54; thumaczenie z j¢z. angielskiego i arabskiego: Agata
Skowron-Nalborczyk, Stanistaw Grodz SVD.

Wigksza wzmianka ukazata si¢ wczesniej jedynie w ,,Tygodniku Powszechnym”
30.10.2007 — byt to tekst Jozefa Majewskiego Ten sam Bog, ta sama mitosc.
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Spotkania teologéw chrzescijanskich i muzutlmanskich, omawiajg-
cych wazne zagadnienia teologiczne, nie sa zjawiskiem rzadkim w skali
europejskiej, ale i $wiatowej. Spotkan, w czasie ktorych wysokiej kla-
sy specjaliSci analizujg te kwestie, odbywa si¢ niemato, a wynikiem ich
prac sa wspolne, chrzescijansko-muzutmanskie publikacje — np. w stre-
fie frankofonskiej od 1978 r. prym wiedzie GRIC (Groupe de Recherches
Islamo-Chrétien®). W niniejszym tek$cie chcieliby$my przedstawié nieco
milodsze inicjatywy spotkan w strefie niemiecko- i angielskojezycznej,
w ktorych uczestniczymy osobidcie, a zatem mozemy przekazaé relacje
z pierwszej reki.

Theologisches Forum Christentum-Islam (Forum Teologiczne Chrze-
Scijanstwo-Islam) — Stuttgart-Hohenheim (Niemcy)

Pierwszy wspomniany cykl spotkan odbywa si¢ w Europie,
w Niemczech i przyczyng jego zapoczatkowania byta rosngca liczba
muzulmanow, gltownie pochodzenia tureckiego, na terenie tego pan-
stwa,’ lecz takze poczyniona przez niemieckich teologow chrzescijan-
skich obserwacja, ze zagadnienia zwigzane z islamem sa we wspolcze-
snej teologii ciggle tematem pobocznym, a przeciez wcigz zyskujg na
znaczeniu przez coraz liczniejsze kontakty chrzescijan z muzutmanami.
W inicjatywy trojga chrze$cijanskich teologdw niemieckich réznych
wyznan: Jutty Sperber, Andreasa Renza i Hansjoérga Schmida w mar-
cu 2003 r. odbylo si¢ pierwsze Forum Teologiczne Chrzescijanstwo-
-Islam, zorganizowane przez Akademi¢ Diecezji Rottenburg-Stuttgart.
Nosito ono tytut ,,Was bedeuten Existenz und Anspruch des Islams fiir
das Selbstverstindnis christlichen Glaubens?” i podobnie jak nastgp-
ne, zatytutowane ,,Erlosung oder Rechtleitung? Das Heilverstdndnis als
Ausdruck des Gott-Mensch-Verhéltnisses in Christentum und Islam”,

2 http://www.gric.asso.fr.

3 Wiarygodne dane podaja w 2017 . liczbe 4,3-4,7 mln wyznawcow islamu (REMID
— Religionswissenschaftliche Medien- und Informationsdienst e. V., http://www.
remid.de) na 82,2 mln mieszkancow RFN (31.12.20157, Statistisches Bundesamt
Deutschland, http://www.destatis.de).

Wiecej na temat islamu w Niemczech zob.: A. S. Nalborczyk, Muzutmanie w Niem-
czech - wielka spotecznos¢ muzutmanska nieuznana przez panstwo, [w:] A. Parzy-
mies (red.), Muzuimanie w Europie, Warszawa 2005, s. 325-360.
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ktore odbyto si¢ w 2004 r., zgromadzito tylko chrzescijanskich (ka-
tolickich i ewangelickich) teologdw oraz uczonych, reprezentujgcych
pokrewne dyscypliny.*

Jednak od marca 2005 r. w konferencjach w ramach Forum biorg
udziat takze teologowie muzutmanscy, a ich liczba z roku na rok ro$nie
— W czasie ostatniego spotkania stanowili juz 40 procent uczestnikéw. Od
2005 r. pojawita si¢ takze charakterystyczna forma: kazda konferencja po-
$wiecona jest jakiemu$ zagadnieniu — w 2005 r. byla to teologia i praktyka
modlitwy w obu religiach, w 2006 r. problem tozsamosci i postrzegania
drugiej tradycji religijnej, w 2007 r. kwestia cierpienia i zmagania z nim
w obu religiach, a w roku biezacym, 2017, problem migracji, ucieczki
1 wygnania. Kazdy temat poruszany w ramach danego zagadnienia, np.
podejécie do cierpienia, omawiany jest z punktu widzenia jednej religii,
za$ przedstawiciel drugiej przedstawia potem swdj komentarz, nastepnie
na odwrot. Daje to bardzo interesujacy efekt — po pierwsze poznaje si¢
podejscie do danego zagadnienia ,,od Srodka” danej religii, po drugie: ko-
mentarz do tego podejscia specjalisty ,,z zewnatrz”, z innej tradycji religij-
nej. Polowe jednego z trzech dni konferencji zajmuja tzw. fora tematyczne,
w trakcie ktorych muzutmanie i chrzeécijanie na rowni przedstawiaja krot-
kie referaty i dyskutuja nad wynikajacymi z nich problemami. Ostatniego
dnia rano obraduja osobno dwie grupy dyskusyjne, tym razem podzielone
wyznaniowo, czyli jest to czas na wewnatrzchrzescijanskie i wewngtrzmu-
zulmanskie refleksje nad tematem.

Spotkania w ramach Forum wykroczyly juz dawno zasiggiem poza
Niemcy, biorg w nich udziat osoby z Austrii, Wielkiej Brytanii, Danii,
Francji, Finlandii i Polski, ale takze z Boéni 1 Turcji. Zauwazalny jest ro-
sngcy poziom teologii prezentowanej przez muzutmandw, nierzadko juz
absolwentow i doktorow z wydzialow teologii na niemieckich uniwersyte-
tach, gdzie otwierane sg kursy teologii muzulmanskiej w jezyku niemiec-
kim. Teologowie ci w swoich wypowiedziach daja dowody znajomosci

4 Wygtloszone referaty zostaly opublikowane w serii Akademii Hohenheimer Proto-
kolle — kolejno:
- H. Schmid, A. Renz, J. Sperber (red.), Herausforderung Islam. Anfragen an das
christliche Selbstverstdndnis, Stuttgart 2003;
- H. Schmid, A. Renz, J. Sperber (red.), Heil in Christentum und Islam. Erlosung
oder Rechtleitung?, Stuttgart 2005.
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teologii chrzescijanskiej, teorii religioznawczych, a takze filozofii zachod-
niej — mozna powiedzie¢, ze sg dowodem na rodzenie si¢ nowoczesnej,
europejskiej teologii muzutmanskie;j.

W budynku Akademii znajduje si¢ kaplica, a na czas Forum organizo-
wane jest miejsce modlitwy dla muzulmanéw — w tej atmosferze nie dziwi
nikogo na niedzielnej Mszy $w. obecno$¢ muzulmanéw, ktérzy wymie-
niajg z chrzescijanami znak pokoju, a cze¢$¢ z nich potrafi nawet $piewaé
chrzescijanskie hymny.

OczywiScie referaty wygloszone na poszczegdlnych konferencjach
publikowane sg od 2005 r. w ramach nowe;j serii ,,Theologisches Forum
Christentum-Islam”, stanowigc cenny materiat, ktory moze by¢ wykorzy-
stywany przez osoby szukajace odpowiedzi na teologiczne pytania doty-
czace relacji chrze$cijansko-muzutmanskich, ale takze samego islamu,
mniej znanego w Europie.®

Katolicko-szyickie spotkania teologiczne — Londyn (Wielka Bryta-
nia) i Qom (Iran)

Innym przyktadem sa spotkania teologéw katolickich i szyickich, od-
bywajace si¢ na zmiang w Wielkiej Brytanii 1 w Iranie.

W popularnym przekonaniu wyrobionym przez media Iran jest Swia-
towym wyrzutkiem, ktory od czasu Islamskiej Rewolucji (1979) sprawia
same klopoty i zagraza bezpieczenstwu $§wiata. Do publicznej §wiadomo-
$ci nie przebija si¢ fakt, ze Iran nalezy do tych krajow muzutmanskich, kto-
re z duzym zaangazowaniem podchodza do budowania kontaktow migdzy
muzutmanami i chrze$cijanami na plaszczyznie instytucjonalnej®. Ze stro-
ny chrzescijanskiej stychaé¢ coraz czesciej opinie, ze dialog z szyitami jest

Ukazaty si¢ m.in.:

H. Schmid, A. Renz, J. Sperber (red.), ,,Im Namen Gottes... " Theologie und Praxis
des Gebets in Christentum und Islam, Regensburg 2006.

H. Schmid, A. Renz, J. Sperber, D. Terzi (red.), Identitdit durch Differenz? Wechsel-
seitige Abgrenzungen in Christentum und Islam, Regensburg 2007.

A. Renz, H. Schmid, J. Sperber, A. Takim (red.), Priifung oder Preis der Freiheit?
Leid und Leidbewdltigung in Christentum und Islam, Regensburg 2008.

Dziatalno$¢ ta byta zasygnalizowana w: A. S. Nalborczyk, S. Grodz, Muzutmanie
i chrzescijanie — droga w kierunku dialogu? [w:] A. Parzymies (red.) Islam a terro-
ryzm, Warszawa 2003, s. 158.
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owocniejszy niz z sunnitami, gdyz szyizm — dzigki utrzymaniu praktyki
idztihadu (intelektualnego poszukiwania’) — utrzymuje wigksza otwarto$¢
na przyjmowanie nowych rozwigzan.

Kontakty mi¢dzy angielskimi benedyktynami a szyitami z iranskie-
go Swietego miasta Qom zaczgly si¢ w latach 2000-2001, gdy dr Mo-
hammad Ali Szomali, dyrektor Sekcji Studiow nad Religiami w Insty-
tucie Edukacji i Badan im. Imama Chomejniego w Qom, kilkakrotnie
odwiedzit benedyktynskie opactwo Ampleforth w pétnocnej Anglii, wy-
gltaszajac w lecie 2001 r. trzy wyktady dla zakonnikoéw na temat islamu
oraz muzutmanskiej duchowos$ci i mistycyzmu. W nastgpnym roku dwaj
benedyktyni pojechali z rewizyta do Qom, gdzie poprowadzili wyktad
i dwa seminaria na temat chrze$cijanstwa i chrzescijanskiej duchowosci
monastycznej dla studentow szyickich.

W 2003 r. wspdlnie, przy wspodltpracy z pracownikami naukowymi
Heythrop College oraz Islamic College for Advanced Studies w Londy-
nie i Papieskiego Instytutu Studiow Arabistycznych i Islamistycznych (PI-
SAI) w Rzymie, zorganizowano pierwsza konferencje katolicko-szyicka
w Wielkiej Brytanii. Cze$¢ pierwsza konferencji miata miejsce w Londy-
nie, natomiast na cz¢$¢ drugg uczestnicy udali si¢ do benedyktynskiego
opactwa Ampleforth. Temat konferencji brzmiat: ,,Dzielac si¢ naszymi du-
chowymi i teologicznymi zasobami w obliczu wspoétczesnych wyzwan”.
Teksty, ktore zostaty opublikowane po konferencji ukazuja, ze faktycznie
byto to dzielenie si¢ bogactwem zasoboéw obu tradycji religijnych. Catos¢
podzielono na kilka blokow tematycznych, jak teologiczny i historyczny
kontekst spotkan miedzy katolikami i szyitami, modlitwa i duchowo$é
oraz podjecie wyzwan®.

W ten sposob ustalit si¢ wzorzec: w jednym roku odbywa si¢ konferencja
w Anglii, w roku nastepnym nastgpuje rewizyta katolikow w Qom, w Iranie.

idztihad (arab. ,,wysitek”) — indywidualny wysitek uczonego prawnika muzutman-
skiego w tworzeniu nowych przepis6w prawa na podstawie przede wszystkim Ko-
ranu i sunny (tradycji Proroka); w XIII w. w sunnizmie ,,zatrzasni¢to drzwi idzti-
hadu” — od tej pory wolno byto tylko interpretowad istniejace przepisy prawa, nie
za$ tworzy¢ nowe; wyraz ten posiada ten sam rdzen dz-h-d, co wyraz dzihad (arab.
,,doktadanie staran, podejmowanie wysitkow”).

8 A. O’Mahony, W. Peterburs, M.A. Shomali (red.) Catholic and Shi’a in Dialogue:
Studies in Theology and Spirituality, London 2004.
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Druga z kolei konferencja w Anglii miata miejsce tuz po zamachach
bombowych w Londynie z 7 lipca 2005 r. W pierwszej chwili chciano ja
odwota¢ ze wzgledu na obiektywne trudnosci, jakie miata wywolaé zaist-
niata sytuacja, jednak w efekcie zdecydowano si¢ na realizacj¢ wczesniej
zamierzonego planu i przeprowadzenie konferencji rowniez jako wyrazu
protestu przeciwko stosowaniu przemocy i nadawaniu jej rzekomo religij-
nego uzasadnienia. Uczestnicy ponownie zebrali si¢ na sesji w Londynie
w Heythrop College, a nastepnie udali si¢ do opactwa Ampleforth. Te-
mat konferencji brzmiat: ,,Wiara i rozum w teorii i praktyce”. Prelegenci
1 uczestnicy spotkania, oprocz dwoch zagadnien ujetych wyraznie w tytule
konferencji, zajmowali si¢ takze takimi zagadnieniami, jak: tradycja i auto-
rytet, wladza, etyka i moralno$¢, potaczenie wiary z moralnos$cia’.

Trzecia z kolei konferencja odbyta si¢ w lipcu 2007 r. W pierwsze;j,
otwartej czesci konferencji w Heythrop College w Londynie wzicto udziat
ok. 70 0sob, a w czesci drugiej w benedyktynskim opactwie Worth w hrab-
stwie Sussex, przeznaczonej jedynie dla oso6b zaproszonych, uczestniczyto
ok. 30 os6b. Jeden z wprowadzajacych referatdw wygtosit Hodzdzatoleslam!”
wal-Moslemin Moezzi, dyrektor Islamskiego Centrum Imama Alego w Lon-
dynie i oficjalny reprezentant Najwyzszego Przywddcy Iranu. Temat wiodacy
konferencji, ,,Etyka we wspotczesnym spoteczenstwie”, zostat podzielony na
cztery czesci: wprowadzenie, ochrona $rodowiska, etyka biznesu i bioetyka,
a podstawowe zagadnienia z kazdej z nich przedstawiato zawsze dwoch pre-
legentow — katolik i szyita. Dyskusja nad przedstawianym w kazdej czgsci
materialem toczyla si¢ dalej w matych grupach i tam dopiero zbieznosci lub
dysonanse w postrzeganiu konkretnych zagadnien nabieraly wyrazistosci.
Podsumowujac cate spotkanie opat Timothy Wright OSB zwrdcil uwagg na
istotng w obu tradycjach religijnych role zycia ze swiadomoscia Bozej obec-
nosci i postawit uczestnikom wazne pytanie w formie metafory: czy chrze-
$cijanska i muzulmanska doktryna oraz sposoby jej przezywania w praktyce
to dwa pasy jednej autostrady czy dwie autostrady wiodace ku temu samemu
celowi? Oczywiscie nie ma na razie na nie jasnej odpowiedzi.

° A. O’Mahony, W. Peterburs, M.A. Shomali (red.), 4 Catholic-Shi’a Engagement:
Faith and Reason in Theory and Practice, London 2006.

19 hodzdzatoleslam (pers., arab. hudzdzat al-islam — ,,argument na rzecz islamu”) — ho-
norowy tytul wybitnych i cieszacych si¢ autorytetem uczonych prawnikéw i teolo-
gow muzutmanskich w szyizmie iranskim.
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Trzeba zaznaczy¢, ze spotkanie w opactwie Worth nie miato jedynie
charakteru akademickiego. Byl tez czas przeznaczony na modlitwe. Warte
odnotowania jest takze to, iz czgs¢ Iranczykow byta obecna w koSciele
czasie nieszporéw dla wspolnoty benedyktynskiej i katolickich uczest-
nikéw konferencji, a takze w czasie niedzielnej Eucharystii. Mozliwos¢
bezposredniej obserwacji i asystowania przy modlitwie znajomych naleza-
cych do innej tradycji religijnej bywa niezwykle pomocna w zrozumieniu
ich wierzen i w rozwiewaniu uprzedzen.

Kolejna faza spotkan miata zndw miejsce w Iranie w kwietniu bie-
zgcego roku.

K ok ok

Przedstawione wyzej cykle spotkan teologdéw muzutmanskich i chrze-
Scijanskich nie sg oczywiscie jedynymi inicjatywami dialogu specjalistow
z obu tradycji religijnych. I tak np. ostatnio, w koncu lipca b.r., odbyta
si¢ w USA na Uniwersytecie Yale (Divinity School) zainspirowana wspo-
mnianym na poczatku niniejszego tekstu listem 138 uczonych i liderow
muzutmanskich do przywodcow chrzescijanskich ,,Jednakowe stowo dla
nas i dla was” konferencja, w czasie ktorej teologowie dyskutowali nad
zagadnieniami mito$ci Boga i blizniego w obu religiach. Bioracy udziat
w tym spotkaniu turecki filozof, rzecznik grupy sygnatariuszy listu ,,Jed-
nakowe stowo”, Ibrahim Kalin, stwierdzit na zakonczenie: ,,Cho¢ wyraza-
my si¢ w réznych teologicznych jezykach, rzeczywisty przedmiot naszych
refleks;ji jest ten sam. Jest tylko jeden Bog, lecz my zblizamy si¢ do Niego,
postugujac si¢ réznymi jezykami”. Obecny na otwartej dla publiczno$ci
czesei konferencji rabin Burton Visotzky z Nowego Jorku powiedziat: “Je-
$li przywodcy religijni pomoga skierowaé wydarzenia polityczne blizej
pokoju niz wojny — dokonaja wtedy Bozego dzieta”.!! Co wazne, muzut-
manie z grupy sygnatariuszy listu ,,Jednakowe stowo dla nas i dla was”
byli wspolorganizatorami tej konferencji.

Jak zatem wida¢, w relacjach chrzeécijansko-muzulmanskich mamy
takze do czynienia z dialogiem ekspertow, teologow z obu tradycji reli-
gijnych, ktérzy prezentuja swoje pojmowanie wilasnej i tej drugiej religii,

' Yale hosts high-level Christian-Muslim dialogue 27.07.2008, Top evangelicals pra-
ise Christian-Muslim talks 31.07.2008, U.S. Reuters, http://www.reuters.com.
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przy czym wymieniajg si¢ nie tylko wlasnymi przemysleniami, ale i do-
$wiadczeniami religijnymi. Co wazne, w trakcie spotkan tego typu nie
unika si¢ trudnych zagadnien i palacych problemoéw na styku obu tradycji
religijnych, ale odbywa si¢ to w duchu wzajemnego zaufania i szacunku
dla pogladéw drugiej strony. W publikacjach, jakie czgsto powstaja jako
poktosie tego typu spotkan, wytyczane sa podstawy teoretyczne dalszych
przedsigwzig¢ dialogowych, ale takze mogg w nich znalez¢ pomoc uczest-
niczacy w kontaktach chrzescijansko-muzutmanskich niespecjalisci.

Spotkania teologdéw stuza réwniez prezentacji wlasnych wierzen dru-
giej stronie, obalaniu stereotypdw na ten temat i zdobywaniu rzetelnej wie-
dzy na temat obu religii. Wielu z uczestnikéw podkresla takze, ze wbrew
obawom niektorych niechetnych takiemu dialogowi 0sob, poznanie innej
tradycji religijnej, a nawet spojrzenie na wlasng religi¢ oczami innych, po-
maga w lepszym zrozumieniu wilasnej tozsamosci religijnej oraz poglebie-
niu i wzmocnieniu wlasnej wiary.

48 ZYCIE TATARSKIE 45 (122) STYCZEN-GRUDZIEN 2017



Adam Was SVD

Tekst ten ukazat sie w numerze 591 ,, Wiezi”(1/2008, 5. 57-64)

MUZUELMANSKA NOSTRA AETATE?

Wa-s-salamu alajkum, Pax Vobiscum. Tym pozdrowieniem, bedacym
zarazem zyczeniem pokoju, konczy si¢ list otwarty, ktory 138 muzutman-
skich uczonych skierowatlo do przywodcow chrzescijanskich na catym
swiecie. W tekscie, zatytutowanym ,,Jednakowe stowo dla nas i dla was”,
wskazujg oni mozliwo$ci prowadzenia dialogu miedzyreligijnego, ktérego
podstawg jest przykazanie mitosci Boga i blizniego.

List sktada si¢ z trzech czgsci: ,,Mito$¢ do Boga”, ,,Mitos¢ do bliznie-
g0” 1,,Dochodzcie do stowa jednakowego dla nas i dla was”. Objetosciowo
najdiuzsza jest cze$¢ pierwsza, ktorg autorzy podzielili na dwa paragrafy:
»Milo$¢ do Boga w islamie” i ,,Mito$¢ Boga jako pierwsze i najwigksze
przykazanie w Biblii”. Mimo ze czg$¢ pos§wiecona mitosci blizniego posia-
da podobng strukture, jest ona najkrotsza w catym dokumencie. Natomiast
ostatnia cze$¢ odnosi si¢ bezposrednio do nazwy dokumentu i nosi tytut
zaczerpnigty z Koranu: ,,Dochodzcie do stowa jednakowego dla nas i dla
was” i wskazuje muzulmanom oraz chrzescijanom wspdlna ptaszczyzne
dialogowych relacji. Jednakowe ,,stowo” jest dla wyznawcodw obu religii
zaro6wno darem, jak i zadaniem.

Owoc studiéw koranicznych

W swej argumentacji sygnatariusze przestania — poza dwoma komenta-
rzami — wykorzystujg przede wszystkim Swiete Ksiegi obu religii oraz opo-
wiesci z zycia Mahometa. Mowigce o przykazaniu mitosci Boga i blizniego
fragmenty Koranu i odpowiednie hadisy sg dla autoréw podstawowym fun-
damentem dialogu i wzajemnego zrozumienia. Dla wzmocnienia swego sta-
nowiska powotujg si¢ rowniez na fragmenty Starego i Nowego Testamentu.
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Tytut listu pochodzi z 64. wersetu trzeciej sury Koranu zatytulowanej:
Al-Imran [Rodzina Imrana), ktora brzmi: Powiedz: ,,O ludu Ksiegi! Do-
chodzcie do stowa jednakowego dla was i dla nas: abysmy nie czcili nikogo
innego, jak tylko Boga, abysmy nie dodawali Jemu niczego za wspottowa-
rzyszy i aby jedni z nas nie brali sobie innych jako panow, poza Bogiem”.
A jesli oni sie odwrocg, to powiedzcie: ,, Bqdzcie swiadkami, ze my jestesmy
catkowicie poddani!”'. W oryginalnym tekscie arabskim interesujacy nas
fragment brzmi: /la kalimatin sawa i bajnana wa bajnakum, co w niemalze
wszystkich ttumaczeniach tlumaczone jest jako: ,,do stowa migdzy nami
a wami’?. Poniewaz przektad Jozefa Bielawskiego jest uznawany w Pol-
sce za standardowy, zwrot uzyty przez niego zostat zastosowany rowniez
w przektadzie listu, dokonanym przez Agate Skowron-Nalborczyk 1 ks.
Stanistawa Grodzia SVD.

Nie bez znaczenia jest kontekst powstania tej sury. Na podstawie ana-
lizy tredci egzegeci przyjmuja, ze jest to tzw. sura medynenska, a wigc ob-
jawiona Mahometowi juz w czasie pobytu w Medynie (W przeciwienstwie
do tzw. sur mekkanskich, ktore otrzymatl w Mekce). W opinii uczonych
muzutmanskich sura trzecia (wraz z druga) wskazywac ma na ciaglo$¢ ob-
jawienia (od judaizmu przez chrzescijanstwo do islamu) oraz kontynuacje
postan proroczych (od Mojzesza przez Jezusa do Mahometa). O ile sura
druga skupia si¢ na judaizmie, o tyle w surze trzeciej dominuje problema-
tyka chrzescijanska i posta¢ Jezusa Chrystusa. Punktem centralnym jest
prawda o jednosci i jedynosci Boga (fauhid), wedhug ktorej Jezus jest tyl-

' Wszystkie cytaty z Koranu w przektadzie Jozefa Bielawskiego ,,Koran”, z arabskiego
przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Warszawa 1986.

2 W angielskiej wersji oryginatu listu czytamy: Come fo a common word
between us and you. Inne angielskie ttumaczenia podaja: Come to a common
terms as between us and you (Abdullah Yusuf Ali), Come to an agreement
between us and you (Muhammad Marmaduke Pickthall). W niemieckich
przektadach zwrot bajnana wa bajnakum przyjmuje forme zwischen
uns und euch (Adel Theodor Khoury, Ludwig Ullmann), natomiast we
wloskim: venite a un accordo equo fra noi e voi (Alessandro Bausani). Inne
polskie przektady Koranu uzywaja nastgpujacych zwrotéw: Przybgdz do
stowa jednakowego pomiedzy tobq i nami (,Swicty Koran”. Tekst arabski
i thumaczenie polskie, Islamabad 1990). Natomiast ,,Koran” w przektadzie
Jana Murzy Taraka Buczackiego pominat ten fragment zupeknie.
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ko 1 wylacznie cztowiekiem, mimo iz nalezy do grupy prorokow, ktdrzy
otrzymali od Boga szczego6lne zadania.

Werset 64. nalezy odczyta¢ w kontek$cie spotkania, jakie miato miej-
sce w 630 roku. Mahomet, juz jako polityczny i religijny przywddca Me-
dyny, przyjat wowczas liczaca ok. 60 0sob chrzescijanska delegacje z Nad-
zranu (dzisiejszy poiocny Jemen). Podczas spotkania doszlo do ostrej
dysputy doktrynalnej. Mimo jednak r6znic w pojmowaniu podstawowych
prawd wiary, Mahomet zezwolil chrze$cijanom na odmoéwienie modlitw
w meczecie Proroka.

»Jednakowe stowo...” rozpoczyna si¢ tzw. basmalg, tzn. muzutman-
ska formuta modlitewna, ktora brzmi bi-smi (4)Llahi (a)r-rahmani (a)r-ra-
himi (,,W imi¢ Boga milosiernego i litosciwego™). O jej wyjatkowym cha-
rakterze $wiadczy fakt, ze rozpoczyna ona kazdg sur¢ Koranu, z wyjatkiem
sury dziewiatej. Poza tym pobozni muzulmanie uzywaja jej na poczatku
réznego rodzaju oficjalnych tekstoéw. W omawianym dokumencie pod ba-
smalg pojawia si¢ inna formuta: I niech pokdj i blogostawienstwo bedzie
nad prorokiem Mahometem, ktora nie jest juz tak powszechna. Umieszczo-
na w tym miejscu oznacza, ze autorzy i sygnatariusze listu przyjmuja per-
spektywe rozumienia dwucztonowego przykazania zgodnie z objawieniem
i tradycja przekazang przez Proroka.

Dokument z 13 pazdziernika 2007 roku nalezy umies$ci¢ w okreslo-
nym konteks$cie. Zostal ogloszony z okazji swieta Id al-Fitr, ktéore mu-
zulmanie obchodza na zakonczenie miesiaca postu, ramadanu. Prace nad
dokumentem trwaty ponad trzy lata i byly prowadzone pod auspicjami
Krélewskiego Instytutu Mys$li Muzutlmanskiej w Ammanie, ktory ma cha-
rakter migdzynarodowy, pozarzagdowy i niezalezny. Instytut zostat zatozo-
ny przez kréla Husajna ibn Talala w 1980 roku jako Krolewska Akademia
Badan nad Cywilizacja Islamska (Krolewski Instytut Badan nad Mysla
Muzutmanskg Al al-Bajt czyli Rodzina Proroka) i rozpoczal swg dziatal-
no$¢ w 1981 roku. Zgodnie z nowymi statutami od maja 2007 roku nosi
nazwe: Krolewski Instytut Mysli Muzutmanskiej. Stanowi on platforme
interdyscyplinarnych studiow i badan nad islamem, chce by¢ miejscem
rzetelnej dyskusji w sprawach bezposrednio i1 posrednio dotyczacych cy-
wilizacji islamskiej — zarowno w skali regionalnej, jak i globalnej. W tym
celu nawigzuje kontakty z instytucjami akademickimi o podobnym profilu
w roznych czgdciach §wiata. Jego dziatalno$¢ obejmuje badania nauko-
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we, publikacje oraz organizowanie wyktadéw, konferencji i sympozjow
naukowych. W konteksécie dokumentu ,,Jednakowe stowo” nie bez zna-
czenia jest konferencja pt. ,,Mito$¢ w Koranie”, ktorg Instytut zorganizo-
wat we wrze$niu 2007 roku w Ammanie, oraz wazny dokument, jakim byt
~Amman Message” (,,Przestanie z Ammanu’), opracowany przez Instytut
w 2004 roku. W ,,Przestaniu” podpisanym przez kroéla Jordanii Abdullaha
II i popartym przez uczonych muzutmanskich z 50 krajow $wiata, muzut-
manie potepiaja gwalt i przemoc oraz tych, ktorzy podejmuja takie dziata-
nia w imi¢ islamu.

Mimo iz dokument ,Jednakowe stowo” zostal ogloszony 13 paz-
dziernika, a wigc w pierwsza rocznice¢ przestania listu, ktory 38 uczonych
muzutmanskich zredagowato jako odpowiedz na stowa Benedykta XVI,
wygloszone podczas stynnego wyktadu w Ratyzbonie, nie zawiera on zad-
nych odniesien do wczesniejszych kontrowersji i napiecia powstatego wo-
kot tzw. ,,sprawy ratyzbonskiej”.

Stowo jednakowe, ale niejednoznaczne

Przy lekturze dokumentu nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na zasto-
sowanie niektorych pojeé, ktdre nie zawsze przeciez majg to samo znacze-
nie w obu tradycjach. W angielskiej wersji listu pojawia si¢ pojecie ,,Bi-
blia”, ktére oznacza Stary i Nowy Testament, natomiast w wersji arabskiej
autorzy uzywaja terminu /ndzil. W obu tradycjach pojecie to ma jednak
roézne znaczenie. | tak dla muzutmanoéw Indzil oznacza wprawdzie Ewan-
gelie, ale rozumiang wylacznie jako Ksiege objawiong Jezusowi, a nie —
jak wierza chrzescijanie — bedacg dzietem ewangelistow. W ich tradycji
stanowi ona wigc rodzaj Bozego objawienia, ktore — podobnie jak w przy-
padku Tory i Koranu — dokonato si¢ w kilku etapach.

Punktem wyjscia tego objawienia jest Praksiega, tzw. ,,Ksiega Matka”
(Umm al-Kitab). Boski charakter zawartego w niej stowa znajduje potwier-
dzenie w objawionym tekscie, do ktorego odwotuja si¢ wersety kilku sur
(13:39, 43:2-4). Posrednikiem boskiego przestania jest archaniot Gabriel,
ktéry odpowiednie fragmenty Praksiegi przekazal w okreslonym czasie
wybranemu przez Boga postancowi (rasul Allah) na ziemi. Ten z kolei
przekazal otrzymane fragmenty ludowi, do ktorego zostat postany. Powsta-
ta w ten sposob Ksigga stanowi zbidr wszystkich objawien. Dokonujace si¢
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w paradygmacie: ,,Praksiega — archaniot — postaniec — Ksigga” objawie-
nie nie ogranicza si¢, wedtug tradycji muzulmanskiej, tylko do Mahometa
i Koranu. W podobny sposéb Bog objawit si¢ Mojzeszowi — zsytajac mu
Tore (Taurat), Dawidowi — Psalmy (Zabur) 1 wtasnie Jezusowi — obdaro-
wujac go Ewangelia (Indzil). Wedlug tradycji muzulmanskiej objawione
Ksiegi przeredagowano wedtug ludzkiej mysli, znieksztatcajac Boze prze-
stanie zawarte w ,,Ksiedze Matce”. W zwigzku z tym Bég podjat kolejng
i ostateczng probe przekazania cztowiekowi swojego stowa — dokonata si¢
ona przez misje¢ Mahometa, w ktorej Bog zaingerowat w dzieje czlowieka.

Zastosowanie pojecia ,,Biblia” w dokumencie moze sugerowac, ze ad-
resatami tekstu — obok chrze$cijan — s3 takze Zydzi, tym bardziej, ze doku-
ment postuguje si¢ licznymi cytatami ze Starego Testamentu. Aby unikngé
niejasnosci, nalezatoby zastosowa¢ arabski odpowiednik Pisma Swigtego,
Al-Kitab al-Mugaddas, ktory wskazywalby jednoznacznie na chrzescijan-
skiego odbiorc¢ dokumentu.

W angielskim tek$cie wystepuje stowo ,,God”, a nie jego arabski od-
powiednik — Allah.? Jest to o tyle znamienne, ze muzutmanie generalnie
nie tlumacza tego poj¢cia, poniewaz — ich zdaniem — jakikolwiek przektad
nie oddaje w pelni jego tre$ci znaczeniowej; Allah jest pojeciem wyjat-
kowym, ktore w niezmienionej formie nalezy uzywaé we wszystkich je¢-
zykach. Te wyjatkowo$¢ terminologiczng poréwnuje si¢ do zastosowania
Imienia Bozego w judaizmie. Jednak wyrazenia Allah uzywaja nie tylko
wyznawcy islamu — rdwniez arabscy chrzeécijanie nazywajg swego troj-
jedynego Boga Allahem, uzywajac tego wtasnie terminu w thumaczeniach
Pisma Swietego i w liturgii. Samo pojecie Allah nie pojawito si¢ wraz
z Mahometem i tradycja muzutmanska, ale znacznie wcze$nie;.

Kolejny przyktad dotyczy imienia Jezusa, ktore autorzy dokumen-
tu okres$laja jako: Isa al-Masih, mimo ze takie wyrazenie nie wystepuje
w Koranie. Muzulmanie nazywaja Jezusa — Isa ibn Mariam, natomiast
chrzedcijanscy Arabowie uzywajg imienia Jasu ‘a. Wspdlne dla obu grup
jest dodanie do pierwszego cztonu imienia tytutu: A/-Masih, tzn. Chrystus
(tytul, ktory wystepuje takze w Koranie). Dokument nie analizuje osoby
Jezusa, ale nie uzywa takze znanej z historii polemiki. W tym kontekscie

3 Jest to wyraz pospolity ilah (,,bog, boéstwo’) z rodzajnikiem okreslonym al- — Al(i)
lah, co znaczy ,ten okreslony Bog’.
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warto jednak zaznaczy¢ kilka istotnych elementow, dotyczacych rozumie-
nia osoby Jezusa w obu tradycjach. Koran nazywa go ,,Synem Maryi”, Isa
ibn Mariam, natomiast nigdy ,,Synem Bozym”. Swieta Ksigga islamu wy-
mienia takze inne tytuty, ktore potwierdzaja jego wyjatkowy charakter: zo-
staje nazwany ,,Shuga” (4bd), ,,Prorokiem” (Nabi), ,,Postancem” (Rasul),
»Mesjaszem” (4/-Masih), ,,Stowem Bozym” (Kalima), ,,Duchem Bozym”
(Ruh) 1 ,,Tym, ktory przyniost Pismo”, czyli Ewangeli¢ — Indzil.

Réznice w rozumieniu osoby Jezusa w tradycji chrzescijanskiej i mu-
zutmanskiej dotycza dwoch podstawowych kwestii. Po pierwsze, mimo
wiary w cudownos$¢ jego poczecia i narodzin, muzulmanie odrzucaja
boskos¢ Jezusa. Wedlug muzulmanskiego credo Jezus byt wprawdzie
wielkim prorokiem, ale pozostat ,tylko” cztowiekiem. Uznanie boskosci
Jezusa bytoby dla muzutmanéw wykroczeniem przeciw islamskiemu mo-
noteizmowi, ktory uwaza chrzescijanski dogmat o Trdjcy Swietej za ro-
dzaj politeizmu (4:171; 5:17; 5:72-77). Po drugie, muzulmanie odrzucaja
fakt ukrzyzowania Jezusa i1 jego zmartwychwstania (4:157-158). Ponie-
waz w islamie nie uznaje si¢ koncepcji grzechu pierworodnego, nie ma
konieczno$ci ztozenia ofiary za grzechy catej ludzko$ci, a tym samym nie
jest potrzebna $mier¢ Jezusa i jego zmartwychwstanie.

Przewrdt kopernikanski?

Poniewaz dokument pochodzi ze srodowiska muzulmanskiego, dla-
tego sposob argumentowania ma charakter typowo islamski, tzn. punktem
wyjscia jest objawione cztowiekowi stowo zawarte w Ksiggach Swigtych,
tj. w Koranie i Biblii. W tym miejscu nalezy zwroci¢ uwage na to, ze au-
torzy listu uznaja prawdziwo$¢ cytowanych fragmentéw Starego i Nowe-
go Testamentu, co stanowi novum w muzutmanskim podejsciu do Biblii.
Pojawia si¢ jednak pytanie, czy przyjmujg takze pozostale teksty Pisma
Swietego za prawdziwe?

Inny problem dotyczy wyboru cytatdw koranicznych, stuzacych do
wyjasnienia poruszanych zagadnien — wszystkie majg charakter pozy-
tywny. Wiadomo jednak, ze przestanie koraniczne dotyczace chrzescijan
jest ambiwalentne: z jednej strony w §wigtej Ksiedze islamu znajdujg si¢
fragmenty ostrzegajace muzutmandw, aby nie brali sobie za przyjaciot
ani Zydoéw ani chrzescijan (5: 51), z drugiej, nawet ta sama sura wyraza

54 ZYCIE TATARSKIE 45 (122) STYCZEN-GRUDZIEN 2017



bardzo pozytywny stosunek do chrzescijan gloszac, ze (...) najblizsi tym,
ktorzy uwierzyli, sq ci, ktorzy mowiq: ,,Jestesmy chrzescijanami! ’(5:82).
W kontek$cie dokumentu, ktéry podkresla zasadno$¢ przykazania mito-
$ci na ptaszczyznie teoretycznej, pojawia si¢ pytanie o jego urzeczywist-
nienie, zwlaszcza w odniesieniu do obowigzujacego w $wiecie islamu
prawa szariatu.

Dokument mozna uzna¢ za krok milowy w muzutmanskim podejsciu
do dialogu. Nie jest to jeszcze ,,przewrdt kopernikanski” na miar¢ sobo-
rowej deklaracji ,,Nostra aetate”, ktora pozwolita katolikom na wypraco-
wanie teologicznych podstaw dialogu migdzyreligijnego, lecz stanowi na
pewno przetom w relacjach chrzeécijansko-muzutmanskich. Wskazuje
nowe perspektywy 1 daje mozliwos$ci rozwoju dialogu. Nie ma on charak-
teru polemicznego, jak wiele dokumentow i debat miedzy naszymi religia-
mi w przesztosci, lecz utrzymany jest w serdecznym i zapraszajacym tonie.
Cechy te — podobnie jak uzycie cytatdw z Pisma Swietego i refleksyjny
charakter — dostrzega w dokumencie i docenia nawet krytyczny wobec teo-
logicznego dialogu z islamem przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Dia-
logu Migdzyreligijnego, kard. Jean-Louis Tauran. Dokument zawiera tez
swoisty apel o pokdj i harmonijne zycie w roznorodnosci.

List jest niewatpliwie wydarzeniem bez precedensu. Po raz pierwszy
w historii muzulmanie reprezentujacy rézne nurty, srodowiska i ugrupo-
wania wspoélnie zajeli pozytywne stanowisko wobec podstawowej praw-
dy wiary i zasad etycznych, ktore dziela z chrze$cijanami. Przygotowania
i prace redakcyjne nad tekstem przyczynily si¢ do swego rodzaju dialo-
gowego zjednoczenia muzulmandéw. Polgczone glosy $wiata muzulman-
skiego, moéwigce o mitosci 1 dialogu, stanowig przeciwwage dla krzyku
ekstremistow i tych, ktorzy nawotujg do przemocy i nienawisci. Przestanie
to jest tym samym odpowiedzig na pytanie o zaangazowanie si¢ w dialog
migdzyreligijny strony muzutlmanskiej, ktorej tak czesto zarzuca si¢ bier-
no$¢ i zachowawczo$¢. Ten dialog pomi¢dzy wyznawcami obu religii nie
moze by¢ inspirowany strategia polityczna, lecz imperatywem teologicz-
nym uksztaltowanym przez wiar¢ w Boga i mito$¢ do Niego.

Nalezy jednak pamigta¢ o muzutmanskiej koncepcji Boga, ktory jest
jeden i jedyny, catkowicie absolutny i transcendentny. To Bég, ktorego
wole¢ nalezy wypehia¢ bezwzglednie. Wedtug islamskiej kosmologii Bog,
ktory stworzyt Swiat i troszczy si¢ o jego losy, pozostaje poza Swiatem.
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Transcendentna rzeczywisto$¢ Boga i rzeczywisto$¢ stworzenia sg nie tyl-
ko ontologicznie rézne, ale rowniez na zawsze oddzielone. Mimo swego
transcendentnego charakteru, Bog jest jednak bliski cziowiekowi. Mu-
zulmanie wierza, ze swa blisko§¢ Bog wyraza przez Stowo, ktore stato
si¢ Ksiega, oraz przez imiona i Boze przymioty. Tradycja muzulmanska
wyroznia 99 tzw. ,najpigkniejszych imion” (A4l-Asma al-Husna), ktore
oddaja Boze przymioty, a tym samym pomagaja muzulmanom ,,zblizy¢
si¢” do transcendentnego Boga i ,,doswiadczy¢” jego obecnosci. Relacja
migdzy Stworcg a stworzeniem dokonuje si¢ jednak przez catkowite pod-
danie si¢ Bozej woli, ktora — objawiona w Koranie — jest imperatywem
religijnego i moralnego postgpowania. Absolutny monoteizm muzutman-
ski nie dopuszcza nawet pozoru politeizmu — Bogu nie wolno przypisywac
zadnych partneréw ani potomkow; odrzucony jest tez jakikolwiek podziat
wewngtrznej istoty Boga.

Tak rozumianemu Bogu czlowiek jest zobowigzany oddawac cze$§¢
1 milowa¢ Go. Cztowieka w islamie mozna w petni zrozumie¢ tylko z per-
spektywy Boga. W antropologii muzutmanskiej porusza si¢ on mig¢dzy
wielko$cig a upadkiem — jest najszlachetniejszym dzielem stworzenia,
posiada zdolnosci wolnego i odpowiedzialnego dazenia ku dobru, pozna-
nia prawdy i umilowania Boga, ktére wyrdzniaja go sposrod innych stwo-
rzen. Jako jedyny zostat tez wyposazony w wolnos¢ i rozum, a jako taki
zostal powotany przez Boga do shuzenia Mu i przejecia odpowiedzialno-
$ci za stworzenie i $wiat. Wyjatkowy status czlowieka polega w istocie
na tym, ze zostat powotany do pehienia funkcji zastepcy Boga na ziemi
i zwierzchnika catego stworzenia, tzw. chalifa. Bog sam obdarzyt czto-
wieka wielko$cia, stworzyt go i tchngt w niego swego ducha, ale cztowiek
musi wypehic swe zadanie wobec natury i drugiego cztowieka. W Koranie
pojawia si¢ pytanie, czy cztowiek jest w stanie w peni zrealizowac to wiel-
kie zadanie, ktore powierzyt mu Bog.

Z drugiej strony cztowiek jest stuga (abd), a nawet niewolnikiem.
W perspektywie muzutmanskiej to tytul honorowy, gdyz jako istota
stworzona przez Boga musi by¢ Mu postuszny, jak sluga wobec Pana
(rabb). Okreslenie ,;stuga Boga” nie ujmuje cztowiekowi nic z jego
godnosci. Odwrotnie — zadanie, ktére wykonuje, nobilituje go w oczach
Boga i blizniego.
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Znaczenie ,,Jednakowego slowa” dla §wiata

Dokument ,,Jednakowe stowo” pojawia si¢ w okresie, kiedy w stosun-
kach chrzescijansko-muzulmanskich wyczuwa si¢ pewien impas. Dlatego
nie chce on by¢ jedynie elementem dialogu mi¢dzy wybranymi przywod-
cami religijnymi, lecz zamierza zainspirowaé¢ muzulmanéw i chrzescijan
do krytycznej i powszechnej refleksji nad ich tradycjami. Sygnatariusze
podkreslaja, ze liczebnie wyznawcy chrzescijanstwa i islamu stanowia
ponad polowe ludzkosci, co wskazuje na ogromny drzemiacy w nich po-
tencjal mozliwosci, a z drugiej strony — cigzy na nich odpowiedzialno$é
za losy $wiata. Wzajemne zblizenie srodowisk muzulmanskich, jak row-
niez wskazanie mozliwosci podjecia dialogu z chrzes$cijanami, nadaje do-
kumentowi wyjatkowy charakter. Wskazujac wspolng ptaszczyzne dialo-
gu dla muzutmanéw i chrzeécijan oraz posrednio Zydéw, dokument jest
ogromnie waznym krokiem jednoczacym religie monoteistyczne.

W koncowej czgsci dokument zawiera pelng nadziei konkluzjg. Ak-
ceptujac istniejaca roznorodnosé, zacheca do konkurowania wyznawcow
obu tradycji w czynieniu dobra. Uczeni muzulmanscy zapewniaja, ze ich
religia nie stoi w opozycji do chrzescijan, pod warunkiem, ze nie zostang
przez nich zaatakowani. Pojawia si¢ pytanie, czy nalezy doszukiwac sig¢
w tym elementdéw politycznych, odnoszacych si¢ do wspotczesnych kon-
fliktow w Palestynie, Iraku i Afganistanie. Tyle ze chrze$cijan nie nalezy
jednak utozsamia¢ z ludzmi Zachodu, ktérzy ponosza odpowiedzialnosc
za te wydarzenia.

Dokument jest oryginalny i na tyle wazny, ze powinien sta¢ si¢ przed-
miotem szczegdtowych dyskusji 1 analiz, nie tylko zwolennikoéw dialogu
miedzyreligijnego, lecz takze wszystkich tych, ktorym zalezy na budowa-
niu harmonii i pokoju w $wiecie. Zaproszenie do dialogu i wyciggnieta
dton muzutmanskich uczonych nie powinna pozosta¢ bez odpowiedzi.
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Thum. Agata Skowron-Nalborczyk i Stanistaw Grodz SVD
2007 A.D., 1428h
Krolewski Instytut Badan nad Mysla Muzulmanska Al al-Bajt, Jordania
http://www.acommonword.org lub http://www.acommonword.com

[nastepuje wyliczenie 138 sygnatariuszy listu)
Ttumaczenie to ukazato si¢ numerze 591 ‘Wiezi” (1/2008, s. 37-54)

W imie Boga, Mitosiernego, Litosciwego
Niech pokoj i blogostawienstwo bedzie nad Prorokiem Mahometem

JEDNAKOWE SEOWO DLA NAS I DLA WAS

W imie Boga, Mitosiernego, Litosciwego,

Wzywaj ku drodze twego Pana z mgdrosciq i piegknym napomnieniem!
Rozmawiaj z nimi w najlepszy sposob! Zaprawde, twoj Pan zna najlepiej tych,
Ktorzy zeszli z Jego drogi; i On zna najlepiej tych, ktorzy idg drogq prostg!
(Swiety Koran, An-Nahl 16:125)

(I) MILOSC DO BOGA
Milo$¢ do Boga w islamie

Swiadectwa wiary

Kluczowe wyznanie wiary islamu sktada si¢ z dwoch §wiadectw wia-
ry albo szahad', ktore stwierdzaja, ze: Nie ma boga poza Bogiem, Mahomet
Jjest postancem Boga. Te dwa $wiadectwa stanowig warunek sine que non
islamu. Ten lub ta, ktérzy ztoza takie Swiadectwa, stajg si¢ muzulmanami;
ten lub ta, ktérzy im zaprzecza, muzutmanami nie sg. Poza tym, prorok

! Po arabsku: La illaha illa (A)llah Muhammad rasul Allah. Obie szahady [arab. wy-
znania wiary — thum.] wystepuja (cho¢ osobno) jako frazy w §wietym Koranie (od-
powiednio w: Muhammad 47:19 i Al-Fath 48:29).

[Wszystkie terminy z jezyka arabskiego w polskiej transkrypcji uproszczonej — thum.].
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Mahomet (niech Bég obdarzy go pokojem i chwalg) powiedziat: Najlep-

. . . . . ’ ”
szym wspominaniem jest: ,, Nie ma boga oprocz Boga... .

Najlepsze z tego, co powiedzieli wszyscy prorocy

Rozwijajac stwierdzenie o najlepszym wspominaniu prorok Mahomet
(niech Bég obdarzy go pokojem i chwalg) powiedziat tez: Najlepsze z tego,
co powiedziatem — ja sam i prorocy, ktorzy przyszli przede mng — jest to: Nie
ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny, nie ma zadnego wspottowarzysza, wy-
stawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy
chwata! On nad kazdg rzeczq jest wszechwladnyP. Wszystkie zwroty, kto-
re wystgpuja po pierwszym wyznaniu wiary, pochodza ze $wigtego Koranu.
Kazdy z nich opisuje sposob kochania Boga, wyrazania Mu swego oddania.

Stowa On Jedyny przypominaja muzutmanom, ze ich serca* musza

2 Sunan At-Tirmizi, Kitab ad-da’awat, 462/5, nr 3383; Sunan Ibn Madzah, 1249/2.

3 Sunan At-Tirmizi, Kitab ad-da’awat, Bab ad-du’a fi jawm arafa, hadis nr 3934.
Nalezy zauwazy¢, ze dodatkowe frazy On jest Jedyny, nie ma Zadnego wspottowa-
rzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy
chwala! On nad kazdg rzeczq jest wszechwladny! wszystkie pochodza ze Swictego
Koranu doktadnie w tych sformutowaniach, cho¢ z réznych fragmentéw. On jest Je-
dyny — odnoszace si¢ do Boga (Chwata i Wysokos¢) — znajduje si¢ przynajmniej szes¢
razy w Swietym Koranie (7:70; 14:40; 39:45; 40:12; 40:84 i 60:4). Nie ma zadnego
wspottowarzysza znajduje si¢ doktadnie w takim sformutowaniu przynajmniej raz (Al-
-Anam 6:173 [w arabskim i angielskim tekScie jest tu btad, powinno by¢ — 6:163 —
tham.]. Wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy
chwata! On nad kazdg rzeczq jest wszechwiadny! znajduje si¢ doktadnie w tej formie
jeden raz w $wigtym Koranie (At-Taghabun 64:1), a jego cz¢Sci mozna znalez¢ kilka
razy w innych miejscach (np. stowa On nad kazdg rzeczq jest wszechwladny! mozna
znalez¢ przynajmniej piec razy: 5:120; 11:4; 30:50; 42:9 1 57:2).

Serce. W islamie (duchowe, a nie fizyczne) serce jest organem percepcji duchowej
i metafizycznej wiedzy. O jednej z najwiekszych wizji proroka Mahometa (niech Bog
obdarzy go pokojem i chwata) Bog méwi w Swietym Koranie: Nie sklamalo mu serce
w tym, co widzial (An-Nadzm 53:11). Zaiste gdzie indziej w Swietym Koranie Bog
moéwi: To nie ich oczy sq Slepe, lecz Slepe sq serca w ich piersiach (Al-Hadzdz 22:46;
zobacz caly wers, a takze: 2:9-10; 2:74; 8:24; 26:88-89; 48:4; 83:14 i inne. Istnieje de
facto ponad sto wzmianek na temat serca i jego synoniméw w Swictym Koranie).
Muzutmanie w r6zny sposob pojmuja to, co odnosi si¢ do bezposredniej wizji Boga
(w przeciwienstwie do Jego duchowej realno$ci) czy to w tym zyciu, czy w nastgp-
nym — Bég méwi w Swictym Koranie (o Dniu Sadu): Twarze tego Dnia, jasniejqce

IS
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by¢ oddane samemu Bogu, skoro Bog méwi w Swietym Koranie: On nie
uczynil dwoch serc we wnetrzu cztowieka (Al-Ahzab 33:4). Bog jest Abso-
lutem i dlatego oddanie si¢ Mu musi by¢ catkowicie szczere.

Stowa: nie ma zadnego wspoltowarzysza przypominajg muzutma-
nom, ze muszg kocha¢ Boga w sposob wyjatkowy i wylaczny, nie ma-
jac w swoich duszach niczego, co rywalizowaloby z Bogiem, poniewaz
Bog mowi w Swietym Koranie: 4 wsréd ludzi sq tacy, ktérzy sobie
biorq, poza Bogiem, Jemu rownych, mitujgc ich, jak si¢ mituje Boga.
Ale ci, ktorzy wierzq, sq gorliwsi w mitosci do Boga. (Al-Bakara 2:165).
Zaprawdge, potem ich skora i ich serca stajq si¢ migkkie na napomnienie
Boga (Az-Zumar 39:23).

Stowa: On nad kazdg rzeczq jest wszechwiadny! przypominajg
muzulmanom, ze ich umysty czy tez ich zdolno$¢ pojmowania muszg
by¢ catkowicie oddane Bogu, poniewaz [Boza — thum.] wszechwladza
jest doktadnie wszystkim w stworzeniu lub w bycie i we wszystkim,
co umyst moze poznaé. A wszystko jest w Reku Boga, poniewaz Bog
moéwi w Swigtym Koranie: Blogostawiony niech bedzie Ten, w ktore-
go reku jest krolestwo — On jest nad kazdg rzeczq wszechwtadny! (Al-
-Mulk 67:1).

Stowa: Do Niego nalezy chwata! przypominaja muzutmanom, ze mu-
sza by¢ wdzigczni Bogu 1 muszg ufa¢ Mu, angazujac w to wszystkie swoje
odczucia i emocje. Bog méwi w Swietym Koranie:

Jesli ich zapytasz: ,,Kto stworzyl niebiosa i ziemig i kto podporzqdko-
wat stonce i ksigzyc?”, oni z pewnosciq powiedzq: ,,Bog!”. Jakze mogli

ku swemu Panu spoglgdaé bedg (Al-Kijama 75:22-23). Ale Bog méwi tez w §wigtym
Koranie: Oto wasz Bog, wasz Pan! Nie ma boga, jak tylko On, Stworca kazdej rzeczy!
Wiec czcijcie Go! On jest poreczycielem kazdej rzeczy! Nie dosiegajg Go spojrzenia,
lecz On dosiega spojrzenia. On jest Przenikliwy, Swiadomy! Otrzymaliscie jasne do-
wody od waszego Pana. Kto widzi jasno, widzi dla siebie samego, a kto jest Slepy,
to przeciw sobie samemu. Ja nie jestem dla was strozem. (Al-Anam 6:102-104).

Jest wigc oczywiste, ze muzutlmanska koncepcja (duchowego) serca nie roézni si¢
bardzo od chrzescijanskiej koncepcji (duchowego) serca, jak wida¢ to w stowach
Jezusa (niech Bog obdarzy go pokojem) w Nowym Testamencie: Blogostawieni czy-
stego serca, albowiem oni Boga oglgdac bedg (Mt 5:8); i w stowach Pawta: Teraz
widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas [zobaczymy] twarzq w twarz: Te-
raz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany (1 Kor 13:12).
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oni da¢ sie oszukalé! Bog daje hojne zaopatrzenie temu, komu chce ze
Swoich stug — i je wymierza. Zaprawde, Bog jest o kazdej rzeczy Wszech-
wiedzqcy! Jesli ich zapytasz: ,,Kto spuscil z nieba wode i ozywit dzigki
niej ziemie po jej Smierci?”, z pewnoscig odpowiedzq: ,,Bog!”. Powiedz:
,, Chwata niech bedzie Bogu!” Lecz wigkszos¢ z nich nie rozumie. (Al-
-Ankabut 29:61-63)°.

Za wszystkie te bogactwa i za wszystko inne, ludzie musza zawsze
by¢ prawdziwie wdzigczni:

Bog jest Tym, ktory stworzyt niebiosa i ziemig i spuscit z nieba wode;
i wyprowadzil dzigki niej owoce jako zaopatrzenie dla was. On podpo-
rzgdkowat wam okrety, aby plywaty po morzu na Jego rozkaz. On podpo-
rzqgdkowat wam rzeki. On podporzgdkowat wam stonce i ksigzyc, trudzqce
sig nieustannie; a takze noc i dzien. On dat wam wszystko, o co prosiliscie.
Jeslibyscie chcieli zliczy¢ dobrodziejstwa Boga, to zliczy¢ ich nie zdo-
tacie. Zaprawde, czlowiek jest bardzo niesprawiedliwy i niewdzieczny!
(Ibrahim 14:32-34)5.

Zaprawde, Al-Fatiha — ktora jest ,najwspanialszym rozdziatem
w $wietym Koranie”” — zaczyna si¢ od oddania chwaty Bogu:

W imi¢ Boga Milosiernego, Litosciwego!

Chwata Bogu, Panu swiatow,

Milosiernemu, Litosciwemu,

Krolowi Dnia Sqdu.

Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc.

Prowadz nas drogqg prostq,

Drogq tych, ktorych obdarzytes dobrodziejstwami; nie zas tych, na kto-

5 Zob. takze: Lukman 31:25.

¢ Zob. takze: An-Nahl 16:3-18.

7 Sahih Al-Buchari, Kitab tafsir al-Quran, Bab ma dza’a fi fatihat al-Kitab (hadis nr
1); takze: Sahih Al-Buchari, Kitab fada il al-Quran, Bab fadl fatihat al-Kitab, (hadis
nr 9), nr 5006.

[Al-Fatiha (arab. ,,Otwierajaca”) — pierwsza sura w Koranie, bedaca jednoczes$nie
najwazniejsza modlitwa w islamie, powtarzang wielokrotnie w ciggu dnia — thum].
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rych jestes zagniewany,
1 nie tych, ktorzy blgdzq. (Al-Fatiha 1:1-7).

Al-Fatiha, recytowana przynajmniej siedemnascie razy dziennie przez
muzutmandéw w czasie rytualnych modlitw, przypomina nam o chwale
1 wdzigczno$ci naleznym Bogu za Jego Atrybuty Nieskonczonej Dobroci
1 Wszechogarniajacego Milosierdzia, i to nie tylko za Jego Dobro¢ i Mi-
losierdzie dla nas w tym zyciu, ale takze ostatecznie w Dniu Sadu®, kiedy
beda si¢ liczyty najbardziej i kiedy, mamy nadziej¢, nasze grzechy zostang
nam przebaczone. Zatem konczy si¢ [Al-Fatiha — thtum.] modlitwami o ta-
ske i prowadzenie, abysmy mogli osiagna¢ — dzigki temu, co zaczyna si¢
chwala i wdzigcznoscia — zbawienie i mifos¢, poniewaz Bég mowi w Swie-
tym Koranie: Zaprawde, tym, ktorzy uwierzyli i ktorzy petnili dobre dzieta
— Milosierny przygotuje mitos¢é. (Mariam 19:96).

Stowa: On nad kazdq rzeczq jest wszechwiladny, przypominaja mu-
zulmanom, ze muszg zwaza¢ na Bozg Wszechmoc i zachowywaé bojazn
Bozg’. Bog mowi w Swietym Koranie:

I bojcie sie Boga! I wiedzcie, Ze Bog jest z bogobojnymi! Rozdawajcie na
drodze Boga! Nie rzucajcie si¢ wlasnymi rekami ku zatraceniu! Czyncie do-
bro, bo, zaprawde, Bog mituje czynigcych dobro! ... (Al-Bakara 2:194-5)...
Bdjcie si¢ Boga! Wiedzcie, ze Bog jest straszny w karaniu! (Al-Bakara 2:196).

3

Prorok Mahomet (niech Bog obdarzy go pokojem i chwata) powiedziat: Bog ma
sto task. Zestat jedng z nich miedzy duchy i ludzi, i zwierzqt, i z tego powodu majq
wspolczucie; a przez to majq dla siebie nawzajem litos¢; i dzieki temu dzikie zwierze
ma wspotczucie dla swoich mtodych. I Bog opoznia [zestanie — thum.] dziewigédzie-
sieciu dziewieciu task, przez ktore bedzie mial milosierdzie dla swoich stug w Dniu
Sqgdu. (Sahih Muslim, Kitab at-tawba; 2109/4; nr 2752; zob. tez Sahih Al-Buchari,
Kitab ar-rikak, nr 6469).

Bojazn Boza jest poczatkiem madrosci. Prorokowi Mahometowi (niech Boég ob-
darzy go pokojem i chwatlg) przypisuje si¢ powiedzenie: Giowng czescig mgdrosci
jest bojazin Boza — niech On bedzie wywyzszony (Musnad asz-szahab, 100/1; Ad-
-Dulajmi, Musnad al-firdaws, 270/2; At-Tirmizi, Nawadir al-usul; 84/3; Al-Bajha-
ki, Ad-Dala’il 1 Al-Bajhaki, Asz-Szu’ab; Ibn Lal, AI-Makarim; Al-Aszari, Al-Amsal,
i inni). To jest oczywiscie podobne do stéw proroka Salomona (niech Bég obdarzy
go pokojem) w Biblii: Trescig mgdrosci jest bojazn Panska (...) (Prz 9:10); oraz
Podstawg wiedzy jest bojazn Panska (Prz 1:7).

©
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Wszelkie dziatania, moc i sita muzutmanéw dzigki bojazni Bozej po-
winny by¢ catkowicie oddane Bogu. Bog moéwi w Swietym Koranie:

O wy, ktorzy wierzycie! Dlaczegoz, kiedy wam mowiq. ,, Ruszajcie na dro-
ge Boga!” — tak cigzycie ku ziemi? Czy podoba wam si¢ bardziej Zycie
tego Swiata, czy zycie ostateczne? Przeciez uZywanie zycia tego swiata
w poréownaniu z zyciem ostatecznym — jest mizerne! A jesli nie wyruszy-
cie, to ukarze was Bog karg bolesng i zmieni was na inny narod. A wy
nie mozecie Mu w niczym zaszkodzic¢. Przeciez Bog jest nad kazdg rzeczq
wszechwiadny! (At-Tawba 9:38-39).

Stowa: wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi.
Do Niego nalezy chwata! On nad kazdg rzeczq jest wszechwiadny! vje-
te razem przypominaja muzutmanom, ze tak jak cale stworzenie uwielbia
Boga, tak wszystko to, co jest w ich duszach, musi by¢ oddane Bogu:

Wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. Do Nie-
go nalezy krélestwo i do Niego nalezy chwata! On nad kazdq rzeczq jest
wszechwladny! (At-Taghabun 64:1).

Poniewaz naprawde wszystko, co jest w ludzkich duszach, jest znane
Bogu i przed Nim odpowiada:

On wie, co jest w niebiosach i na ziemi. On wie, co ukrywacie i co glosicie
Jjawnie. Bog zna to, co kryjq wasze piersi. (At-Taghabun 64:4).

Jak mozemy zobaczy¢ we wszystkich wyzej cytowanych fragmentach,
dusze przedstawiane s3 w Swietym Koranie jako posiadajace trzy gtowne
dary: umyst albo inteligencje, ktéra zostala uczyniona dla pojmowania praw-
dy; wolg, ktora zostala uczyniona dla mozliwosci dokonywania wolnego wy-
boru oraz uczucie, ktore zostato uczynione dla mitowania dobra i pigkna'®.

10 Rozum, wola i uczucie w Swigtym Koranie. W ten sposob Bog méwi cztowiekowi,
aby wierzyl w Niego i wzywal Go (przez to uzywajac rozumu) z bojaznig (co jest
pobudka dla woli) i nadzieja (a zatem z uczuciem):
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Innymi stowy, mozemy powiedzie¢, ze dusza cztowieka poznaje prawde przez
rozumienie, dobro przez pragnienie i mito$¢ do Boga przez szlachetne uczucia
1 odczuwanie. Dalej w tym samym rozdziale §wigtego Koranu (cytowanym
wyzej), Bog nakazuje ludziom bogobojnos¢ tak wielks, jak to tylko mozliwe,
oraz shichanie (a zatem zrozumienie prawdy); postuszenstwo (a zatem pra-
gnienie dobra) 1 rozdawanie (a zatem praktykowanie mitosci i cnoty), o kto-
rych méwi, Ze sg najlepsze dla naszych dusz. Przez angazowanie wszystkiego,
co jest w naszych duszach — daréw wiedzy, woli i mitosci — mozemy dojs¢ do
oczyszczenia 1 0siggnac ostateczne powodzenie:

Przeto bojcie si¢ Boga, jesli jestescie do tego zdolni! Rozdawajcie dla do-
bra waszych dusz! A ci, ktorzy sig ustrzegq skgpstwa swojej duszy — bedg
szezesliwi. (At-Taghabun 64:16).

Podsumowujac zatem, kiedy caty zwrot On jest Jedyny, nie ma
zadnego wspottowarzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to,
co jest na ziemi. Do Niego nalezy chwata! On nad kazdg rzeczq jest
wszechwladny! zostaje dodany do $wiadectwa wiary — Nie ma boga
oprocz Boga — przypomina to muzutmanom, ze ich serca, ich pojedyn-
cze dusze oraz wszystkie dary i sity ich dusz (albo po prostu ich cafe
serca i dusze) musza by¢ catkowicie oddane i ztaczone z Bogiem. Tak

Blko ci wierzqg w Nasze znaki, ktorzy, kiedy sq napominani przez nie, padajg na
twarz, wybijajqc poktony, gltoszqg chwate swego Pana i nie wbijajg sie w pyche. Ich
boki wyrywajq si¢ z poscieli oni wzywajg swego Pana z obawq i nadziejq i rozdajq
z tego, w co ich zaopatrzylismy. I Zadna dusza nie wie, jaka rados¢ jest trzymana dla
nich w ukryciu w nagrode za to, co oni czynili. (As-Sadzda 32:15-17)

Wzywajcie waszego Pana w pokorze i w skrytosci! Zaprawde, On nie mituje ludzi,
ktorzy przekraczajq granice! Nie szerzcie zepsucia na ziemi po jej udoskonaleniu!
Wzywajcie Go z obawg i nadziejq! Zaprawde, milosierdzie Boga jest bliskie dla lu-
dzi czynigcych dobro! (Al-Araf 7:55-56).

Podobnie sam prorok Mahomet (niech B6g obdarzy go pokojem i chwatg) jest opi-
sywany w sposob, ktory zaznacza wiedz¢ (a zatem rozum), ujawnia nadziej¢ (a za-
tem uczucie) i wpaja bojazn (a zatem wplywa na wolg):

O Proroku! My postalismy ciebie jako swiadka, zwiastuna radosnej nowiny i ostrze-
gajgcego. (Al-Ahzab 33:45).

Zaprawde, wystalismy ciebie jako swiadka, glosiciela radosnej wiesci i jako ostrzegajq-
cego, abyscie uwierzyli w Boga i Jego Postarica, abyscie mu pomagali,(Al-Fath 48:8).
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wiec Bog mowi do proroka Mahometa (niech Bég obdarzy go pokojem
i chwatg) w Swigtym Koranie:

Powiedz: ,, Zaprawde, moja modlitwa i moje praktyki religijne, moje zy-
cie i moja Smier¢ — nalezq do Boga, Pana swiatow! On nie ma zadnego
wspoltowarzysza. To mi zostato nakazane i ja jestem pierwszym z tych,
ktorzy sie poddali catkowicie”. Powiedz: , Czyz bede szukat jakiegos
innego Pana anizeli Bog?! On jest Panem wszelkiej rzeczy!”. Kazda
dusza zarabia tylko dla siebie i nie poniesie niosqca cigzar cigzaru dru-
giej... (Al-Anam 6:162-164).

Te wersy streszczajg pelne i catkowite oddanie si¢ Bogu proroka Ma-
hometa (niech Bég obdarzy go pokojem i chwata). Zatem w Swietym Ko-
ranie Bog zachgca muzutmanéw, ktorzy prawdziwie kochajg Boga, aby
nasladowali jego [Mahometa — thum.] przyktad!!, zeby oni z kolei byli ko-
chani'? przez Boga:

Powiedz [O, Mahomecie ludziom]: ,,Jesli kochacie Boga, to postepujcie
za mng! Wtedy i Bog bedzie was mitowat i przebaczy wam wasze grzechy.
Bog jest przebaczajqcy, litosciwy!” (Al-Imran 3:31).

Milo$¢ Boga w islamie jest wiec czescig pelnego i catkowitego
oddania si¢ Bogu; nie jest jedynie zwykla przelotng i niepetng emocja.

II' Znaczacy przyktad. Mitos¢ i catkowite oddanie si¢ Bogu proroka Mahometa jest dla
muzulmandéw wzorem, ktdry starajg si¢ nasladowac:
Wy macie w Postancu Boga pigkny wzor - dla kazdego, kto sie spodziewa Boga
i Dnia Ostatniego i kto Boga czesto wspomina. (Al-Ahzab 33:21).
Calkowito$¢ tej mitosci wyklucza przywiagzanie do doczesno$ci, egotyzm i jest sama
w sobie pigkna i mita muzutlmanom. Bég méwi w Swietym Koranie:
1 wiedzcie, ze Postaniec Boga jest posrod was. Jesliby on postuchat was w wielu
sprawach, to z pewnoscig ponieslibyscie szkode. Lecz Bog dat wam pokochaé wiare
i On ozdobit jg w waszych sercach, a uczynit dla was nienawistng niewiare, zepsucie
i niepostuszenstwo. Tacy - oni idg drogg prawosci. (Al-Hudzurat 49:7)

12 Ta ,,szczegdlna mito$¢” jest razem z wszechobejmujacym Bozym Mitosierdziem
tym, co jest pigkne (Al-Araf 7:156), a Bog wie najlepie;j.
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Jak wykazalismy wyzej, Bog nakazuje w Swietym Koranie: Powiedz:
., Zaprawde, moja modlitwa i moje praktyki religijne, moje Zycie i moja
Smieré¢ — nalezq do Boga, Pana swiatow! On nie ma Zadnego wspot-
towarzysza”. Wezwanie, by by¢ calkowicie oddanym i przywigzanym
do Boga sercem i dusza, jest dalekie od wezwania do zwyktego uczu-
cia czy nastroju, jest bowiem w istocie napomnieniem wymagajacym
wszechogarniajacej, stalej i zaangazowanej mitosci do Boga. To wyma-
ga mitosci, w ktorej uczestnicza, poprzez [catkowite — thum.] oddanie
najbardziej wewnetrzne, duchowe serce i cata dusza — z jej inteligencja,
wolg i uczuciami.

Nikt nie przychodzi z niczym lepszym

Zobaczylismy, jak btogostawiona jest fraza Nie ma boga oprocz
Boga, On jest Jedyny, nie ma zadnego wspottowarzysza, wystawia
Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy
chwata! On nad kazdq rzeczq jest wszechwiadny!, ktora jest najlep-
szg z wypowiedzi wszystkich prorokéw i moéwi wyraznie to, co jest
ukryte w najlepszym wspominaniu (Nie ma boga oprocz Boga) dzigki
pokazaniu, czego ono wymaga i co za soba pocigga na drodze od-
dania si¢ [Bogu — ttum.]. Pozostaje stwierdzi¢, ze ta $wigta formuta
jest tez sama w sobie §wigtym wezwaniem — rodzajem przedtuzenia
pierwszego $wiadectwa wiary (Nie ma boga oprocz Boga) — ktorego
rytualne powtarzanie moze — dzigki tasce Bozej — doprowadzi¢ do
niektoérych z wymaganych przez nig poboznych postaw, mianowicie
do mitoéci i oddania Bogu catym swoim sercem, catg swoja dusza, ca-
lym swoim umystem, cata swoja wolg czy tez mocg oraz calym swoim
uczuciem. Zatem prorok Mahomet (niech Bég obdarzy go pokojem
i chwalg) zalecit to wspominanie, mowiac:

Ten, ktory mowi: ,, Nie ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny, nie ma Zad-
nego wspottowarzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co
Jjest na ziemi. Do Niego nalezy chwata! On nad kazdg rzeczq jest wszech-
wladny!” sto razy dziennie, ma to dla niego rownowartos¢ [zastugi —
thum.] uwolnienia dziesieciu niewolnikow i sto dobrych czynow jest mu

zapisanych, i sto ztych uczynkow zostaje wymazanych, i jest to dla niego
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ochrona przed diablem na ten dzien az do wieczora. I nikt nie oferuje

niczego lepszego niz to, poza tym, kto czyni wigcej niz to'.

Innymi stowy, blogostawione wspominanie Nie ma boga oprocz Boga, On
Jjest Jedyny, nie ma Zadnego wspottowarzysza, wystawia Boga to, co jest w nie-
biosach, i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy chwata! On nad kazdg rzeczq jest
wszechwladny! nie tylko wymaga i zaktada, ze muzulmanie musza by¢ catko-

13 Sahih Al-Buchari, Kitab bad al-chalk, Bab sifat Iblis wa dzunudihi, hadis nr 3329.
Inne wersje blogostawionego powiedzenia. To btogostawione powiedzenie proroka
Mahometa (niech Bég obdarzy go pokojem i chwata) znajduje si¢ w wielu hadisach
(wypowiedziach proroka Mahometa — niech Boég obdarzy go pokojem i chwatlg)
w réznych kontekstach w nieco odmiennych wersjach.

Zacytowana w naszym tekscie wersja (Nie ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny,
nie ma zadnego wspottowarzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co
jest na ziemi. Do Niego nalezy chwala! On nad kazdqg rzeczq jest wszechwtadny!)
jest w rzeczywisto$ci najkrotsza. Mozna ja znalezé w: Sahih al-Buchari: Kitab al-
-azan (nr 852); Kitab at-tahadzdzud (nr 1163); Kitab al-umra (nr 1825); Kitab bad
al-chhalk (nr 3329); Kitab ad-da‘awat (nr 6404, 6458, 6477); Kitab ar-rikak (nr
6551); Kitab al-itisam bi’l-Kitab (nr 7378); w: Sahih Muslim: Kitab al-masadzid
(nr 1366, 1368, 1370, 1371, 1380); Kitab al-hadzdz (nr 3009, 3343); Kitab az-zikr
wa’'d-du‘a’ (nr 7018, 7020, 7082, 7084); in Sunan Abu Dawud: Kitab al-witr (nr
1506, 1507, 1508); Kitab al-dzihad (nr 2772); Kitab al-charadz (nr 2989); Kitab al-
-adab (nr 5062, 5073, 5079); in Sunan At-Tirmizi: Kitab al-hadzdz (nr 965); Kitab
ad-da ‘awat (nr 3718, 3743, 3984); w: Sunan An-Nasa'i: Kitab as-sahw (nr 1347,
1348, 1349, 1350, 1351); Kitab manasik al-hadzdz (nr 2985, 2997); Kitab al-iman
wa n-nuzur (nr 3793); w: Sunan Ibn Madzah: Kitab al-adab (nr 3930); Kitab ad-
-du‘a’ (nr 4000, 4011); oraz w: Muwatta Malik: Kitab al-Qur an (nr 492, 494); Kitab
al-Hadzdz (nr §31).

Wersja dtuzsza zawierajaca stowa juhji wa jumit (Nie ma boga oprocz Boga, On jest
Jedyny, nie ma Zadnego wspottowarzysza. On jest wszechwiadny i do Niego nale-
zy chwata! On daje zZycie i On daje smierc¢ i nad kazdg rzeczq jest wszechwladny)
znalez¢ mozna w: Sunan Abu Dawud: Kitab al-Manasik (no. 1907); w: Sunan at-
-Tirmizi: Kitab as-salah (nr 300); Kitab ad-da‘awat (nr 3804, 3811, 3877, 3901);
oraz w: Sunan an-Nasa'i: Kitab manasik al-hadzdz (nr 2974, 2987, 2998); Sunan
1bn Madzah: Kitab al-manasik (no. 3190).

[...]

(Powyzsze cytaty odnosza si¢ do numeracji zastosowanej w opracowaniu ,,The Sun-
na Project’s Encyclopaedia of Hadith”, przygotowanej we wspotpracy z uczonymi
z Al-Azharu, ktére zawiera: Sahih Al-Buchari, Sahih Muslim, Sunan Abu Dawud,
Sunan at-Tirmizi, Sunan An-Nasa'i, Sunan Ibn Madzah, and Muwatta Malik.
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wicie oddani Bogu i musza kocha¢ Go calym swoim sercem i calg swoja dusza,
i wszystkim, co w nich jest, ale takze — tak jak, przez czeste powtarzanie, jego
[blogostawionego wspominania — thum.] poczatek ($wiadectwo wiary)'* — do-
starcza im sposobu do realizacji tej mitosci wszystkim tym, czym sa.

Bog moéwi w jednym z pierwszych objawien w $wietym Koranie: Wspo-
minaj imig twego Pana i poswie¢ Mu sie catkowicie! (Al-Muzammil 73:8).

Milo$¢ Boga jako pierwsze i najwigksze przykazanie w Biblii

Szema™" w Ksigdze Powtorzonego Prawa (6:4-5), najwicksza ozdoba
Starego Testamentu i zydowskiej liturgii stwierdza: Stuchaj, Izraelu, Pan
jest naszym Bogiem - Panem jedynym. Bedziesz mitowat Pana, Boga two-
Jjego, z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sif®.

14 Czeste wspominanie Boga w Swietym Koranie. Swiety Koran pefen jest nakazow
czgstego wzywania lub wspominania Boga:
Wspominaj imie tego Pana rankiem i wieczorem (Al-Insan 76:25).
Wspominaj twego Pana w twojej duszy z pokorq i z bojaznig rano i wieczorem ! I nie
bqdz migdzy niedbatym ! (Al-Araf 7:205).
(...) I wspominaj tego Pana wielekro¢ i wystawiaj go wieczorami i rankami! (Al-Im-
ran 3:41).
O wy, ktorzy wierzycie! Wspominajcie Boga czestym wspominaniem! Wystawiajcie
Go rano i wieczorem! (Al-Ahzab 33:41-42)
(Zob. takze : 2:198-200; 2:203; 2:238-239; 3:190-191; 6:91; 7:55; 7:180; 8:45;
17:110;22:27-41; 24:35-38; 26:227; 62:9-10; 87:1-17 itd.).
Podobnie Swiety Koran jest pefen wersow, ktore podkreslaja, jak fundamentalnie
wazne jest wspominanie Boga (zob. 2:151-7; 5:4; 6:118; 7:201; 8:2-4; 13:26-28;
14:24-27; 20:14; 20:33-34; 24:1; 29:45; 33:35; 35:10; 39:9; 50:37; 51:55-58; 1 33:2;
39:22-23 i 73:8-9 jak juz cytowano, itd.) oraz straszne konsekwencje niepraktyko-
wania tego (zob. 2:114; 4:142; 7:179-180; 18:28; 18:100-101; 20:99-101;
20:124-127; 25:18; 25:29; 43:36; 53:29; 58:19; 63:9; 72:17 itd.; zob. takze 107:4-6).
Stad Bog mowi w koncu w Swietym Koranie:
Czyz nie nadeszta chwila dla tych, ktorzy uwierzyli, aby upokorzyly sie ich serca na
wspomnienie Boga (...) (Al-Hadid 57:16)
(...) Nie stabnijcie we wspominaniu Mnie! (Ta Ha 20:42)
oraz: [ wspomnij swojego Pana, jesli Go zapomniates (Al-Kahf 18:24).

“"Hebr. ,,stuchaj” (przyp. thum.).

15 [tu autorzy podaja wykorzystane przez nich angielskie ttumaczenie Biblii. Thuma-
czenie niniejsze cytuje za: ,,Biblia Tysiaclecia:, wyd. 4, Poznan, 2003 — thum.]
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Podobnie w Nowym Testamencie, gdy Jezus Chrystus, Mesjasz (niech
Bog obdarzy go pokojem) zostat zapytany o najwicksze przykazanie, od-
powiada On (niech Bég obdarzy go pokojem):

Gdy faryzeusze dowiedzieli sig, Ze zamkngl usta saduceuszom, zebrali
sig razem, a jeden z nich, uczony w Prawie, zapytat Go, wystawiajgc Go
na probe: ,, Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwieksze? .
On mu odpowiedziat: ,, Bedziesz mitowat PANA Boga swego catym swo-
im sercem, catg swojg duszq i calym swoim umystem. To jest najwigksze
i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz mitowat
swego blizniego jak siebie samego Na tych dwoch przykazaniach opiera
sig cate Prawo i Prorocy”. (Mt 22:34-40)

Oraz:

Zblizyt sie takze jeden z uczonych w Pismie, ktory im sig przystuchiwat,
gdy rozprawiali ze sobq. Widzqc, ze Jezus dobrze im odpowiedzial, zapy-
tat Go. ,, Ktore jest pierwsze ze wszystkich przykazan? . Jezus odpowie-
dzial: , Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, PAN Bog nasz, PAN jest jeden.
Bedziesz mitowat PANA, Boga swego, calym swoim sercem, catg swojg
duszq, catym swoim umystem i calg swojq mocq. Drugie jest to: Bedziesz
mitowat swego blizniego jak siebie samego. Nie ma innego przykazania
wiekszego od tych”. (Mk 12:28-31)

Przykazanie mitosci Boga jest wiec naprawde Pierwszym i Najwiek-
szym Przykazaniem Biblii. W istocie, mozna je znalez¢é w kilku innych
miejscach Biblii, wlaczajac w to: Pwt 4:29; 10:12; 11:13 (takze czg$¢ Sze-
my), 13:3; 26:16; 30:2; 30:10; Joz 22:5; Mk 12:32-33 i Lk 10:27-28.

Jednakze w ro6znych miejscach w Biblii pojawia si¢ ono w nieco od-
miennych formach i wersjach. Np. w Mt 22:37 (Bedziesz mitowat PANA Boga
swego catym swoim sercem, calq swojq duszq i calym swoim umystem.), grec-
kim stowem oznaczajacym ,,serce” jest kardia, stowem na ,,dusze” jest psy-
che, a stowem na ,,umyst” jest dianoia. W wersji z Ewangelii wedtug Marka
12:30 (Bedziesz mitowat PANA, Boga swego, calym swoim sercem, catq swo-
Jjaq duszq, calym swoim umystem i catq swojg mocq.) do trzech wyzej wymie-
nionych dodano stowo ,;moc”, thumaczac greckie stowo ischus.
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Stowa uczonego w Prawie z Lk 10:27 (potwierdzone przez Jezusa —
niech Bog obdarzy go pokojem w Lk 10:28) zawierajg te same cztery ter-
miny jak w Mk 12:30. Stowa uczonego w Pismie w Mk 12:32 (potwierdzo-
ne przez Jezusa Chrystusa — niech Bég obdarzy go pokojem —w Mk 12:34)
zawierajg trzy terminy: kardia (serce), dianoia (umysl) i ischus (moc).

W Szemie z Ksiegi Powtérzonego Prawa 6:4-5 (Stuchaj, Izraelu,
PAN jest naszym Bogiem - PANEM jedynym. Bedziesz mifowal PANA,
Boga twojego, z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich
swych sit.). W jezyku hebrajskim stowem oznaczajacym ,,serce” jest
lev, stowem oznaczajacym ,,dusze” jest nefesz, a stowem oznaczajacym
,»moc” jest me’od.

W Ksigdze Jozuego 22:5 Jozue (niech Boég obdarzy go pokojem) na-
kazuje Izraelitom kocha¢ Boga i by¢ Mu oddanym nastepujacymi stowami:

,, Troszczcie sie tylko pilnie o to, zebyscie spetniali przykazanie i prawo,
ktore nakazat wam Mojzesz, stuga PANA: milowaé PANA, Boga waszego,
postepowac zawsze Jego drogami, zachowywac Jego przykazania, przy-
lgng¢ do Niego i stuzy¢ Mu caltym waszym sercem i calq duszq”. (Joz 22:5)

Tym, co te wszystkie wersje maja wspdlnego — mimo roznic jezy-
kowych miedzy jezykiem hebrajskiego Starego Testamentu, oryginalnymi
stowami Jezusa (niech Bég obdarzy go pokojem) w jezyku aramejskim,
a faktycznie greckim przekazem Nowego Testamentu — jest przykazanie,
aby kocha¢ Boga catym swoim sercem i duszg oraz by¢ Mu w petni odda-
nym. To jest Pierwsze i Najwigksze Przykazanie dla ludzi.

W $wietle tego, co tu zauwazylismy, ze jest niezbgdne [to, co — thum. ]
zostalo zasugerowane 1 wyrazone przez btogostawione powiedzenie pro-
roka Mahometa (niech Bog obdarzy go pokojem i chwala): Najlepsze
z tego, co powiedziatem — ja sam i prorocy, ktorzy przyszli przede mng —
jest to: Nie ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny, nie ma zadnego wspot-
towarzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi.
Do Niego nalezy chwata! On nad kazdg rzeczg jest wszechwladny!'®, mo-
zemy teraz, by¢ moze, zrozumie¢ stowa Najlepsze z tego, co powiedzia-
tem — ja sam i prorocy, ktorzy przyszli przede mng jako przyrownujgce

1 Sunan At-Tirmizi, Kitab ad-da’awat, Bab ad-du’a fi jawm arafa, hadis nr 3934. Dz. cyt.
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btogostawiong formute Nie ma boga oprocz Boga, On jest Jedyny, nie
ma zadnego wspottowarzysza, wystawia Boga to, co jest w niebiosach,
i to, co jest na ziemi. Do Niego nalezy chwata! On nad kazdqg rzeczq jest
wszechwladny! doktadnie do Pierwszego i Najwickszego Przykazania
mitosci Boga catym sercem i dusza, jakie znajdujemy w réznych miej-
scach Biblii. Innymi stowy, oznacza to, ze Prorok Mahomet (niech Bog
obdarzy go pokojem i chwata), przez natchnienie by¢ moze potwierdzat
i nawiazywat do biblijnego pierwszego przykazania. Bég wie najlepiej,
jednak na pewno zobaczyli§my tu rzeczywiste podobienstwo w znacze-
niu. Ponadto wiemy tez z pewnoscig (jak mozna zobaczy¢ w przypisach),
ze obie formuty maja inne, znaczace podobienstwo, a mianowicie spo-
sob, w jaki pojawiaja sie¢ w réznych kontekstach w nieco odmiennych
wersjach i formach, z ktorych jednak wszystkie podkreslaja pierwszen-
stwo catkowitej mitosci i oddania Bogu'”.

7' W najpiekniejszej postaci. Chrzescijanstwo i islam dysponuja podobnymi koncep-
cjami cztowieka stworzonego w najpi¢kniejszej postaci i z wlasnego oddechu Boga.
Ksiega Rodzaju mowi:

Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste. (Rdz 1:27)

Oraz:

Wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stat si¢ czlowiek istotq zywgq. (Rdz 2:7)

A prorok Mahomet (niech Bég obdarzy go pokojem i chwata) powiedziat: Zaprawde
Bog stworzyt Adama na swoj obraz. (Sahih Al-Buchari, Kitab al-istisan, 1; Sahih
Muslim, Kitab al-birr, 115; Musnad Ibn Hanbal, 2:244, 251, 315, 323 itp.)
stworzylismy was, potem was uksztattowalismy, potem powiedzieliSmy do aniotow:
,,Oddajcie pokton Adamowi!”. Oni oddali pokton, z wyjgtkiem Iblisa; on nie byt
wsrod tych, ktorzy sie poktonili (Al-Araf 7:11).

Na drzewo figowe i oliwkowe! Na gore Synaj! Na to miasto bezpieczne! Stworzylismy
cztowieka w najpigkniejszej postaci. Potem uczynilisSmy go znowu najnizszym sposrod
tych, ktorzy sq na dole; z wyjqtkiem tych, ktorzy uwierzyli i czynili dobre dziela — dla
nich bedzie nagroda nieustanna. Coz wigc po tym skiania cig jeszcze, by za kfamstwo
uwazac Sqd? Czyz Bog nie jest najsprawiedliwszy z sedziow?! (At-Tin 95:1-8).

Bog jest Tym, ktory przygotowat dla was ziemie jako state miejsce pobytu, a niebo
jako budowle. On uksztattowat was harmonijnie; dat wam pigkng postaé i zaopa-
trzyt was w dobre rzeczy. To jest Bog - wasz Pan! Niech bedzie blogostawiony Bog
- Pan swiatow! (Al-Mumin 40:64).

Ale ci, ktorzy sq niesprawiedliwi, postepujq za swoimi namietnosciami, bezwiednie.
A kto poprowadzi drogq prostg tego, ktorego sprowadzit z drogi Bog? Oni nie bedg
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(I1) MILOSC BLIZNIEGO
Milo$¢ bliZzniego w islamie

W islamie istniejg liczne nakazy dotyczace konieczno$ci i fundamental-
nej doniostosci mitoéci blizniego — oraz milosierdzia wobec niego. Mitoé¢
blizniego jest integralng czeScig wiary w Boga i milosci Boga, poniewaz
w islamie bez mitoéci blizniego nie ma prawdziwej wiary w Boga i prawo-
sci. Prorok Mahomet (niech Bog obdarzy go pokojem i chwatlg) powiedziat:
Zaden z was nie bedzie miat wiary, dopoki nie bedzie mitowal swego brata
tak, jak kocha samego siebie'®. 1: Zaden z was nie bedzie mial wiary, dopcki
nie bedzie mitowal swego blizniego tak, jak kocha samego siebie".

Jednakze empatia i wspotczucie dla blizniego — a nawet ceremonialne
modlitwy — nie s3 wystarczajace. Musi im towarzyszy¢ wspaniatomysl-
no$¢ oraz poswiecenie sig. Bég moéwi w Swietym Koranie:

mieli zadnych pomocnikow. Przeto zwroé swoje oblicze ku religii, jak cztowiek gor-
liwie pobozny, zgodnie z naturq, jakq Bog obdarzyt ludzi przy stworzeniu. - Nie ma
zadnej odmiany w stworzeniu Boga! — To jest religia prawdziwa, lecz wigkszos¢ lu-
dzi nie wie. (Ar-Rum 30:29-30).
Kiedy go uksztattuje harmonijnie i tchne w niego Mojego Ducha, to padnijcie, odda-
Jjac mu poktony!” (Sad 38:72).
1 oto powiedziat twoj Pan do aniotow: ,,Ja umieszcze na ziemi namiestnika”. Oni po-
wiedzieli: ,, Czy Ty umiescisz na niej tego, kto bedzie szerzyl na niej zepsucie i bedzie
przelewal krew, kiedy my glosimy Twojq chwate i glosimy Twojq swigtos¢?”. Powie-
dzial: ,, Zaprawde, Ja wiem to, czego wy nie wiecie!’. I On nauczyt Adama wszyst-
kich imion, potem przedstawit wszystkie stworzenia aniolom mowigc: ,, Obwiesccie
Mi ich imiona, jesli jestescie prawdomowni!”. Oni powiedzieli: ,, Chwata Tobie! My
nie mamy zadnej innej wiedzy poza tym, czego nas nauczyles. Ty, zaprawde, jestes
Wszechwiedzgcy, Mqdry!”. On powiedzial: ,, O Adamie! Obwies¢ im ich imiona!”.
A kiedy Adam im obwiescit ich imiona, powiedzial Pan: ,, Czyz wam nie powiedzia-
tem? Ja znam to, co skryte, w niebiosach i na ziemi, i Ja wiem, co wy ujawniacie i co
skrywacie”. A kiedy powiedzielismy do aniotow: ,, Oddajcie pokton Adamowi!”, oni
oddali pokiton, z wyjgtkiem Iblisa. On odmowit, wbit sie w pyche i znalazt sie wsrod
niewiernych. I powiedzielismy: ,,O Adamie! Zamieszkajcie, ty i twoja matzonka,
w Ogrodzie i jedzcie jego owoce dowolnie, skqd chcecie: lecz nie zblizajcie sie do
tego drzewa, bo znajdziecie si¢ miedzy niesprawiedliwymi!” (Al-Bakara 2:30-35).

18 Sahih Al-Buchari, Kitab al-Iman, hadis nr 13.

19 Sahih Muslim, Kitab al-Iman, 67-1, hadis nr 45.
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Nie jest poboznoscig, ze zwracacie twarze* ku wschodowi i ku zachodo-
wi. Lecz prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga i w Dzien Ostatni;
w aniotow, w Ksiege i w prorokow; i ten, kto rozdaje majqtek - mimo
umitowania go — bliskim krewnym, sierotom i biedakom, podroznemu i Ze-
brzgcym, i na wykup niewolnikow, i ten, kto odprawia modlitwe, i ten, kto
daje jalmuzne; i ci, ktorzy wypelniajg swoje zobowigzania, kiedy si¢ zobo-
wiqgzali; i ci, ktorzy sq cierpliwi w nieszczesciu i przeciwnosci, i w czasie
niebezpieczenstwa, oto ci, ktorzy sq szczerzy w wierze. Oni sq prawdziwie
bogobojni! (Al-Bakara 2:177).

I takze:

Nigdy nie osiggniecie prawdziwej poboznosci, dopoki nie bedziecie roz-
dawac z tego, co kochacie. Cokolwiek rozdacie, Bog wie o tym doskonale!
(Al-Imran 3:92).

Bez ofiarowania blizniemu tego, co sami kochamy, nie kochamy
prawdziwie Boga ani blizniego.

Mito$¢ bliZzniego w Biblii

Cytowali$my juz stowa Mesjasza, Jezusa Chrystusa (niech Bog obda-
rzy go pokojem), na temat fundamentalnej doniostoéci mitosci blizniego,
zaraz po mito$ci Boga:

To jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego:
,, Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego”. Na tych dwoch
przyvkazaniach opiera sig cate Prawo i Prorocy. (Mt 22:38-40).

2 Klasyczni komentatorzy Swictego Koranu (zob. Tafsir Ibn Kasir, Tafsir Al-Dzala-
lajn) zasadniczo zgadzaja si¢ co do tego, ze jest to odniesienie do (ostatnich ruchdw)
[w trakcie — thum.] muzutmanskiej modlitwy.
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Oraz:

Drugie jest to: ,, Bedziesz milowat swego blizniego jak siebie samego. Nie

ma innego przykazania wiekszego od tych”. (Mk 12:31)

Pozostaje tylko zauwazy¢, ze przykazanie to wystepuje takze w Sta-
rym Testamencie:

Nie bedziesz zywit w sercu nienawisci do brata. Bedziesz upominat bliz-
niego, aby nie zaciggnqg¢ winy z jego powodu. Nie bedziesz szukal pomsty,
nie bedziesz zywit urazy do synow twego ludu, ale bedziesz mitowat bliz-

niego jak siebie samego. Ja jestem Pan! (Kpt 19:17-18).

A zatem Drugie Przykazanie, podobnie jak Pierwsze, wymaga wspa-
niatomys$lno$ci i po§wiecenia si¢, a Na tych dwoch przykazaniach opiera
sig cate Prawo i Prorocy.

(1II) DOCHODZCIE DO SLOWA JEDNAKOWEGO
DLA WAS I DLA NAS

Jednakowe slowo

Podczas gdy islam i chrzescijanstwo sg wyraznie réznigcymi si¢ od
siebie religiami — i gdy nie dokonuje si¢ pomniejszania niektérych z ich
formalnych roznic — jasne jest, ze dwa najwigksze przykazania stanowig
obszar wspoélnej przestrzeni i lacznik migdzy Koranem, Tora i Nowym
Testamentem. Tym, co poprzedza dwa przykazania w Torze i w Nowym
Testamencie 1 z czego oba wyrastaja, jest jedno$¢ Boga — jest tylko jeden
Bog. Szema w Torze zaczyna si¢ [stowami]: (Pwt 6:4) Stuchaj, Izraelu,
PAN nasz Bog, PAN jest jeden. Podobnie Jezus (niech Bog obdarzy go
pokojem) powiedziat: (Mk 12:29) Pierwsze jest: ,,Stuchaj, Izraelu! PAN,
Bog nasz, jest PANEM jedynym”. Podobnie Bo6g mowi w $§wietym Koranie:
Mow: ,,On — Bog Jeden, Bog Wiekuisty!” (Al-Ichlas 112:1-2). Zatem jed-
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no$¢ Boga, mito$¢ skierowana do niego i mitos¢ blizniego tworza wspolny
grunt, w ktorej zakorzenione sg islam i chrzescijanstwo (i judaizm).

Nie moglo by¢ inaczej skoro Jezus (niech Bog obdarzy go pokojem)
powiedzial: (Mt 22:40) Na tych dwoch przykazaniach opiera sig cate Prawo
i Prorocy. Ponadto, Bog potwierdza w $wigtym Koranie, ze Postaniec Bozy
Muhammad (niech Bég obdarzy go pokojem i chwala) nie przynidst nic za-
sadniczo nowego: Powiedziano ci tylko to, co juz powiedziano postaricom
przed tobg (Fussilat 41:43). Oraz: Powiedz: ,,Ja nie jestem jakgs nowoscig
wsrod postancow. Nie wiem tez, co bedzie ze mng i co bedzie z wami. Ja tylko
postepuje za tym, co mi zostalo objawione. Ja jestem tylko jawnie ostrzegajq-
cym” (Al-Ahkaf 46:9). Tak wiec Bog takze w $wietym Koranie potwierdza,
ze te same odwieczne prawdy Bozej jednosci, koniecznosci catkowitego
skierowania mitoéci do Boga i oddania [si¢ mu — thum.] (odrzucajac w ten
sposob fatszywych bogow) i koniecznosci kochania innych ludzi (a zatem
sprawiedliwosci), lezg u podstaw kazdej prawdziwej religii:

Postalismy do kazdego narodu postanca: ,, Czcijcie Boga i unikajcie bat-
wochwalstwa!”. Wsrod nich byli tacy, ktorych Bog poprowadzit drogg
prostq; i byli tacy, ktorzy stusznie popadli w obled. Wedrujcie po ziemi
i popatrzcie, jaki byt ostateczny koniec tych, ktorzy zadawali ktam! (An-
-Nahl 16:36).

Wystalismy juz Naszych postancow z jasnymi dowodami i zestaliSmy z nimi
Ksiege i wage, aby ludzie stali przy sprawiedliwosci... (Al-Hadid 57:25).

DochodzZcie do slowa jednakowego!

W $wigtym Koranie Bég Najwyzszy mowi muzulmanom, by wysto-
sowali nastepujace wezwanie do chrzeécijan (i Zydoéw — ludu Ksiegi):

Powiedz: ,, O ludu Ksiggi! Dochodzcie do stowa jednakowego dla was
i dla nas: abysmy nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga, abysmy nie
dodawali Jemu niczego za wspottowarzyszy i aby jedni z nas nie brali
sobie innych jako panow poza Bogiem”. A jesli oni si¢ odwrocg, to po-
wiedzcie: ,,Bgdzcie swiadkami, Zze my jestesmy catkowicie poddani!”
(Al-Imran 3:64).
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Jest jasne, ze blogostawione stowa abysmy nie dodawali Jemu
niczego za wspottowarzyszy odnosza si¢ do jednosci Boga. Rownie
wyraznie, nieoddawanie czci nikomu innemu, jak tylko Bogu, odnosi
si¢ do catkowitego oddania si¢ Bogu, a zatem do Pierwszego i Naj-
wigkszego Przykazania. Wedhug jednego z najstarszych i najszacow-
niejszych komentarzy (tafsir*™"") $wietego Koranu — Dzami’ al-Bajan
fi Tawil al-Quran Abu Dzafara Muhammada bin Dzarira at-Tabariego
(zm. 310h/923 A.D) — aby jedni z nas nie brali sobie innych jako pa-
now poza Bogiem znaczy, ze ,,nikt z nas nie powinien by¢ postuszny
[innym — thum.] w niepostuszenstwie wobec tego, co Bog nakazal, ani
nie wywyzszaé ich [innych — thum.] padajac przed nimi na twarz w ten
sam sposob, w jaki pada si¢ na twarz przed Bogiem”. Innymi stowy,
muzutmanie, chrze$cijanie i Zydzi powinni byé wolni, by podazaé za
tym, co Bog im nakazal, a nie by¢ zmuszanymi ,,do padania na twarz
przed krolami i im podobnymi™?!, poniewaz B6g moéwi w innym miej-
scu $wigtego Koranu: Nie ma przymusu w religii! (Al-Bakara 2:256).
Odnosi si¢ to wyraznie do drugiego przykazania i do mitosci wzgledem
blizniego, ktorej sprawiedliwo$¢? i wolno$¢ sg istotng czes$cia. Bog
moéwi w swigtym Koranie:

Bog nie zabrania wam, abyscie byli dobrzy i sprawiedliwi wzgledem tych,
ktorzy was nie zwalczali z powodu religii ani nie wypedzali was z waszych do-
mostw. Zaprawde, Bog mituje ludzi sprawiedliwych! (Al-Mumtahana 60:8).

Zatem jako muzulmanie zapraszamy chrze$cijan, aby pamietali o sto-
wach Jezusa (niech Bog obdarzy go pokojem) w Ewangelii (Mk 12:29-31):

[...] Pierwsze jest: ,,PAN, Bog nasz, jest PANEM jedynym. Bedziesz mi-
towat PanaPANA, swego Boga, catym swoim sercem, calqg swojq duszg,

ok

Tafsir — komentarz do Koranu (przyp. thum).

2l Abu Dzafar Muhammad bin Dzarir at-Tabari, ,,Dzami al-Bajan fi Tawil al-Quran”,
(Dar al-Kutub al-Ilmijja, Bejrut, Liban, wyd. I, 1992/1412) tafsir Al-Imran 3:64;
tom 3, s. 299-302.

2 Wedlug gramatykéw cytowanych przez At-Tabariego (dz. cyt.) stowo ,,jednakowy”

(sawa) w ,,jednakowym stowie dla nas” znaczy roéwniez ,,sprawiedliwy, uczciwy”

(arab. adl).

ZWIAZEK TATAROW RZECZYPOSPOLITE] POLSKIE] 77



catym swoim umystem i catg swojq mocq”. Drugie jest to: ,, Bedziesz
mitowat swego blizniego jak siebie samego. Nie ma innego przykazania

wigkszego od tych”.

Jako muzutmanie méwimy chrze$cijanom, ze nie jesteSmy [nastawie-
ni — thum.] przeciw nim i ze islam nie jest przeciwko nim — tak dtugo, poki
nie wypowiadaja wojny muzulmanom z powodu ich religii, nie przesla-
duja ich i nie wyrzucaja ich z ich domoéw (zgodnie z cytowanym wyzej
wersetem $wietego Koranu — Al-Mumtahana 60:8). Ponadto, Bog moéwi
w Swietym Koranie:

Oni nie sq jednakowi. Wsrod ludu Ksieggi jest narod stojgcy mocno: oni
recytujq znaki Boga, czuwajgc nocq i wybijajqc poktony. Oni wierzg
w Boga i w Dzien Ostatni; oni nakazujg to, co uznane, a zakazujq tego, co
Jest naganne; oni przescigajq si¢ w czynieniu dobra, oni sq z liczby spra-
wiedliwych. Cokolwiek uczynig dobrego, to im nie zostanie zaprzeczone.
Bog zna dobrze ludzi bogobojnych (Al-Imran 3:113-115).

Czy chrzes$cijanstwo jest przeciw muzutmanom? W Ewangelii Jezus
Chrystus (niech Bog obdarzy go pokojem) mowi:

Kto nie jest ze Mng, jest przeciwko Mnie. A kto nie zbiera ze Mngq, ten
rozprasza (Mt 12:30).
Kto nie jest przeciwko nam, jest z nami (Mk 9:40).

(...) kto bowiem nie jest przeciwko wam, jest z wami (Lk 9:50).

Wedlug ,,Wyjasnienia Nowego Testamentu” autorstwa btogostawionego
Teofilakta?® zdania te nie s sprzeczne, poniewaz pierwsze (w oryginalnym grec-
kim tekécie Nowego Testamentu) odnosi si¢ do demondw, podczas gdy zdanie
drugie 1 trzecie odnoszg si¢ do ludzi, ktérzy wprawdzie uznawali Jezusa, ale nie
byli chrze$cijanami. Muzutmanie uznaja Jezusa Chrystusa jako Mesjasza, nie
w taki sam sposob jak chrzescijanie (chociaz sami chrze$cijanie nigdy nie doszli

2 Blogostawiony Teofilakt (1055-1108) byt prawostawnym arcybiskupem Ochrydy
i Bulgarii (1090-1108). Jego ojczystym jezykiem byla greka Nowego Testamentu.
Jego Komentarz jest dostgpny w jezyku angielskim w Chrysostom Press.
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migdzy sobg do porozumienia w sprawie natury Jezusa Chrystusa — niech Bog
obdarzy go pokojem), lecz w nastepujacy: (...) Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tyl-
ko postaricem Boga, i Jego Stowem, ktore ztozyt Marii; i Duchem pochodzqcym
od Niego (...) (An-Nisa 4:171). Zapraszamy wigc chrze$cijan, aby uwazali mu-
zulmanéw za [bedacych — thum. ] nie przeciw, a zatem z nimi, zgodnie ze przyto-
czonymi stowami Jezusa Chrystusa (niech Bog obdarzy go pokojem).

W koncu jako muzutmanie, w postuszenstwie $wigtemu Koranowi,
zapraszamy chrzescijan, by przyszli wraz z nami do wspolnych podstaw
obu naszych religii (...) abysmy nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga,
abysmy nie dodawali Jemu niczego za wspoltowarzyszy i aby jedni z nas
nie brali sobie innych jako panow poza Bogiem (...) (Al-Imran 3:64).

Niech ta wspdlna przestrzen bedzie podstawg catego przysziego dia-
logu miedzyreligijnego miedzy nami, poniewaz naszg wspdlnag przestrze-
nig jest ta, na ktorej opiera si¢ cate Prawo i Prorocy (Mt 22:40). Bog mowi
w $wietym Koranie:

Powiedzcie: ,, My wierzymy w Boga i w to, co nam zostato zestane, i w to,
co zostalo zestane Abrahamowi, Isma’ilowi i Izaakowi, Jakubowi i po-
koleniom; [i w to, co zostalo dane Mojzeszowi i Jezusowi — pomini¢te
w przektadzie Bielawskiego; thum.]; i w to, co zostato dane prorokom od
ich Pana. My nie robimy zadnej roznicy miedzy nimi i poddajemy si¢ Jemu
catkowicie”. Jesli oni uwierzq w to samo, co wy wierzycie, to sq na drodze
prostej. A jesli oni si¢ odwracajg, to sq jedynie odszczepiencami. I Bog
wystarczy ci przeciwko nim. On przeciez jest Styszqcy, Wszechwiedzgcy!
(Al-Bakara 2:136-137).

Dla was i dla nas

Znajdowanie wspolnej przestrzeni dla muzulmanow i chrzeécijan nie jest
jedynie sprawa grzecznego dialogu ekumenicznego migdzy wybranymi przy-
wodcami religijnymi. ChrzeScijanstwo 1 islam sg najwigksza i drugg co do li-
czebnosci religiami na §wiecie 1 w historii. Podaje si¢, ze chrzedcijanie i mu-
zulmanie stanowig odpowiednio ponad jedng trzecig i jedna pigta ludzkosci.
Wspdlnie to ponad 55% ludnosci $wiata, co czyni relacje migdzy tymi dwoma
religijnymi wspolnotami najwazniejszym czynnikiem w budowaniu konstruk-
tywnego pokoju na catym §wiecie. Jesli nie bedzie pokoju miedzy muzulmana-
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mi i chrze$cijanami, nie bedzie pokoju na $wiecie. Wobec przerazajacej broni,
ktora dysponuje wspolczesny $wiat, wobec tego, ze muzulmanie i chrzescijanie
nierozerwalnie powigzani sg ze sobg wszedzie [na $wiecie — thum.] jak nigdy
dotad, zadna strona nie moze odnie$¢ pelnego zwycigstwa w konflikcie miedzy
ponad potowg mieszkancow §wiata. Zatem zagrozona jest nasza wspélna przy-
szto§¢. Prawdopodobnie zagrozone jest takze przetrwanie §wiata.

A tym, ktérzy mimo to delektujg si¢ konfliktem i zniszczeniem dla nich
samych lub uwazaja, Ze ostatecznie osiagna przez nie sukces, mowimy, Ze nasze
niesmiertelne dusze sg takze zagrozone, jesli zaprzepascimy szczere podjecie
kazdego wysitku dla budowania pokoju i spotkania si¢ w harmonii. Bog mowi
w $wietym Koranie: Zaprawde, Bog nakazuje: sprawiedliwosé, dobroczynnosé
i szczodrobliwos¢ wzgledem bliskich krewnych! On zabrania tego, co bezecne,
naganne i wystegpne. On was napomina — by¢ moze, wy sie opamigtacie! (An-
-Nahl 16:90). Jezus Chrystus (niech Bég obdarzy go pokojem) powiedziat: Blo-
gostawieni pokdj czynigey (...) (Mt 5:9), a takze: Jakg korzys¢ bedzie miat czlo-
wiek, jesli zdobedzie caly swiat, ale straci swojq dusze? (Mt 16:26).

Niech zatem nasze roznice nie wywotuja nienawisci i konfliktow mie-
dzy nami. Konkurujmy ze soba jedynie w prawosci i dobrych dzietach.
Szanujmy si¢ wzajemnie, bgdzmy dla siebie nawzajem uczciwi, sprawie-
dliwi i dobrzy i zyjmy w szczerym pokoju, harmonii i wzajemnej zyczli-
wosci. Bog moéwi w §wigtym Koranie:

My tobie rowniez zestalismy Ksigge z prawdg, potwierdzajqc prawdzi-
wos¢ Ksiegi, ktora byta przed nig, i chronigc jg. Sqdz wigc miedzy nimi
wedlug tego, co zestal Bog, i nie idz za ich namiegtnosciami, odstepujgc
od tego, co otrzymates z prawdy. Dla kazdego z was uczyniliSmy norme
i droge otwartq. A gdyby Bog zechcial, to uczynitby was jednym narodem,
lecz (...) zeby was doswiadczyé w tym, co wam dal. Starajcie sie wigc pil-
nie czyni¢ dobre dziela. Do Boga powrdcicie wszyscy razem. On obwiesci
wam to, w czym sig rozniliscie (Al-Maida 5:48).

Wa-s-salamu alajkum,™**
Pax Vobiscum.

okkk

Zwrot arabski, majacy to samo znaczenie, co ponizszy tacinski: ,,Pokdj wam/pokoj
z wami” (przyp. thum.).
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Agata Skowron-Nalborczyk

Tekst ten ukazat si¢ w numerze 651 ,, Wigzi”’(1/2013, s. 129-137)

DIALOG — NIE Z GRZECZNOSCI
MUZULMANSKIE ,,JEDNAKOWE SEOWO” PO 5 LATACH

Gdy w Polsce mowa jest o dialogu chrze$cijansko-muzutman-
skim, bardzo czgsto padaja zarzuty wobec muzutmanéw, ze nie tylko
nie wykonujg oni samodzielnych gestow dobrej woli wobec chrzesci-
jan, ale takze, ze takie gesty ze strony chrzescijan nie spotykaja si¢
z ich pozytywng odpowiedzig. Mozna nawet ustysze¢, ze dialog mig-
dzyreligijny z muzulmanami jest z tego powodu w ogodle niemozliwy.
Dlatego warto przypomnie¢, ze juz pigc' lat uptyneto od niezwyklego
gestu muzutmanow, jakim byt list 138 uczonych i lideréw muzulman-
skich z catego §wiata do przywodcow chrzescijanstwa Jednakowe sto-
wo dla nas i dla was.

W wielu miejscach na $§wiecie list ten spotkat si¢ z dos¢ intensywnym
i przychylnym odzewem. Swe odpowiedzi do autoréw listu skierowato
wiele osobisto$ci z réznych Kosciotéw chrzescijanskich, a nawet $rodo-
wisk zydowskich. Zorganizowano takze liczne sympozja i konferencje mu
poswigcone — od Standéw Zjednoczonych po Indonezje. List ten jest wcigz
dyskutowany, a jego przestanie traktowane powaznie i komentowane.

W Polsce dokument ten jednak nie spotkat si¢ z wigkszym zaintere-
sowaniem. Samo opublikowanie listu zasygnalizowatl tylko od razu w paz-
dzierniku 2007 r. ,,Tygodnik Powszechny”,? a ttumaczenie listu ukazato si¢
trzy miesigce pdzniej na tamach WIEZI.

! Tekst ukazat sie w 2013 .
2 J. Majewski, Ten sam Bdg, ta sama mifos¢. List muzulmanow do chrzescijan:
bezprecedensowe otwarcie dialogu, ,,Tygodnik Powszechny” 2007 nr 44.
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Nie przeciwko sobie

List otwarty do przywodcow wszystkich chrzesdcijanskich wspol-
not na $wiecie Jednakowe stowo dla nas i dla was (Kalima sawa baj-
nana wa bajnakum?® /| A Common Word between Us and You*) skiero-
wato 13 pazdziernika 2007 r. 138 muzulmanskich uczonych z rdznych
regiondw $wiata. Data ta przypadata na wazne dla wyznawcow islamu
$wieto Zakonczenia Postu (Id al-Fitr) i w pierwsza rocznic¢ wystoso-
wania przez 38 muzulmanskich uczonych listu otwartego do papieza
Benedykta XVI w odpowiedzi na jego przemowienie w Ratyzbonie 12
wrze$nia 2006 r.> Nalezy podkresli¢, ze prace nad listem Jednakowe
stowo koordynowal jordanski Krélewski Instytut Badan nad Mysla
Muzutmanska Al al-Bajt (Mu’assasa Al al-Bajt al-Malikijja li-I-Fikr
al-Islami | Royal Al al-Bayt Institute for Islamic Thought) z Ammanu
i trwaty one okoto trzech lat®.

Jednakowe stowo dla nas i dla was rozpoczyna si¢ imiennym wy-
mienieniem adresatow: 27 przywodcow réznych odtamow chrzescijan-
stwa oraz przywodcoéw Koscioldw chrzescijanskich na catym $wiecie.
Potem nastgpuje krotkie streszczenie catego tekstu i wyjasnienie celu,
w jakim zostal napisany — a jest nim troska o pokoj i wzajemne zrozu-
mienie przedstawicieli obu religii.

> Przyjeto tu uproszczong polska transkrypcje jezyka arabskiego.

4 Tytut listu jest fragmentem tekstu Koranu — sura 3 wers 64. W jezyku arabskim
brzmi on: Kalima sawa bajnana wa bajnakum, za$§ w thumaczeniu na jezyk angiel-
ski, wykorzystanym przez autordéw listu — A Common Word between Us and You.
Zatem tekst arabski i angielski tego wersetu podaja forme: ,,mi¢dzy nami i wami”,
jednak w polskim thumaczeniu Jozefa Bielawskiego fraza ta brzmi ,,Jednakowe sto-
wo dla nas i dla was” — zob. Koran, z arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt
J. Bielawski, Warszawa 1986. Dlatego autorzy polskiego tlumaczenia tekstu listu
Jednakowe stowo — A. Skowron-Nalborczyk i S. Grodz SVD — uzyli wersji z thuma-
czenia Bielawskiego.

5 Papiez na ten list nie odpowiedzial; Y.Y. Haddad, J.I. Smith, The Quest for “A Com-

mon Word”, ,,Jslam and Christian Muslim Relations” 20:4, 2009, s. 371.

To wlasnie zaangazowaniem we wspdlne prace nad przygotowaniem listu Jednako-

we stowo mozna (przynajmniej po czg¢sci) wyjasni¢ fakt, ze wspomnianych 38 uczo-

nych muzutmanskich bylto w stanie przygotowac tak szybko odpowiedz na papieskie

wystapienie w Ratyzbonie z wrzes$nia 2006 r.
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W tresci listu jego autorzy omawiajg przykazania mitosci Boga i bliz-
niego w obu religiach, podkreslajac, ze jest to wspdlne dziedzictwo trzech
religii monoteistycznych, gdyz islam w tych dziedzinach nie przyniost
wlasciwie niczego nowego. Piszg oni:

Nie mogto by¢ inaczej, skoro Jezus (niech Bog obdarzy go pokojem) po-
wiedzial: (Mt 22,40) ,,Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cale Prawo
i Prorocy’”. Ponadto Bog potwierdza w Swietym Koranie, ze Postaniec
Bozy Mahomet (niech Bog obdarzy go pokojem i chwalg) nie przynidst
nic zasadniczo nowego: ,,Powiedziano ci tylko to, co juz powiedziano
postanicom przed toba” (Koran 41:43)8.

Na podkreslenie zastuguje stwierdzenie autorow listu, ze wszyscy lu-
dzie sg wolni do oddawania czci Bogu Jedynemu na swoj sposob:

[...] muzulmanie, chrzescijanie i Zydzi powinni byé wolni, by mogli po-
daza¢ za tym, co Bog im nakazat, a nie musieli ,,pada¢ na twarz przed kro-
lami i im podobnymi”, poniewaz Bog mowi w innym miejscu $wigtego
Koranu: ,,Nie ma przymusu w religii!” (Koran 2:256).

W tekscie podkre§lono réwniez, ze islam nie jest wrogi chrzeécijan-
stwu: ,,Jako muzulmanie méwimy chrze$cijanom, Ze nie jestesSmy przeciw
nim i islam nie jest takze przeciw nim”. Co interesujace, uzywajac stow Je-
zusa, autorzy Jednakowego stowa zauwazaja rowniez, ze i chrzescijanstwo
nie jest przeciwne muzutmanom, poniewaz powiedziat On: ,,Kto bowiem
nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9,40). ,,Zapraszamy zatem
chrzescijan, by uznali, ze muzulmanie nie sa przeciw nim, lecz z nimi
zgodnie ze [...] stowami Jezusa Chrystusa”.

7 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z Biblii Tysiaclecia.

8 Wszystkie fragmenty listu Jednakowe stowo w ttumaczeniu A. Skowron-Nalborczyk
1 S. Grodzia: Jednakowe stowo dla nas i dla was, WIEZ 2008 nr 1, s. 35-54. Tekst
tego tlumaczenia znajduje si¢ takze na oficjalnej stronie A Common Word (www.
acommonword.com) w dziale ,,Downloads and Translations”.
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List konczy sie nastgpujacym wezwaniem:

Niech zatem nasze réznice nie wywotuja nienawisci i konfliktow miedzy
nami. Konkurujmy ze soba jedynie w prawosci i dobrych dzietach. Sza-
nujmy si¢ wzajemnie, badzmy dla siebie nawzajem uczciwi, sprawiedliwi
i dobrzy, i zyjmy w szczerym pokoju, harmonii i wzajemnej zyczliwosci.

Po czym nastepuja pozdrowienia po arabsku i po tacinie stowami:
Wa-s-salamu alajkum i Pax vobiscum, majacymi w obu jezykach to samo
znaczenie: ,,Pokdj wam / pokdj z wami™.

Po koficowych pozdrowieniach nastgpuje lista 138 sygnatariuszy listu
wraz z ich tytutami naukowymi i instytucjonalnymi. Oczywiscie w Zaden
sposob nie da si¢ przedstawic¢ pokrétce wszystkich sygnatariuszy listu, re-
prezentujacych 43 narodowosci. Sa wérdd nich sunnici i szyici, wywodza-
cy si¢ z panstw zamieszkatych tradycyjnie przez muzutmandw, ale takze
z Europy 1 USA. Pod listem podpisali si¢ réwniez reprezentanci mniej-
szych odtamow islamu czy nawet czgsto pomijanych przez gtdwny nurt tej
religii, jak mistycznych ruchéw sufickich. Wérdd sygnatariuszy znalazty
si¢ dwie kobiety.

Zauwazy¢ na pewno nalezy wielkich muftich: Boséni i Hercegowiny,
Kosowa, Rumunii, Chorwacji, Rosji, Stowenii, Ukrainy, Azerbejdzanu, Uz-
bekistanu, Egiptu, Omanu, Brunei, Jordanii, Syrii. List podpisat takze mu-
fti Stambutu, Mustafa Cagrici, z ktorym papiez Benedykt X VI spotkat si¢
w czasie swej wizyty w Turcji w 2006 r. Wsrod sygnatariuszy widnieje tak-
ze nazwisko sekretarza generalnego Organizacji Wspolpracy Islamskiej™
i przedstawicieli innych waznych organizacji §wiata muzutmanskiego.

Po opublikowaniu listu mozna byto nadal podpisywa¢ go na stronie
inicjatywy 4 Common Word (www.acommonword.com) i obecnie na liscie
sygnatariuszy znajduje si¢ 405 nazwisk (ostatnie ze stycznia 2013 r.).

List Jednakowe stowo zastuguje na uwage rowniez ze wzgledu na
reprezentatywno$¢ sygnatariuszy — jeszcze nigdy dotad w historii relacji

° Doktadniejsze oméwienie tresci listu w: A.Skowron-Nalborczyk, S. Grodz, List 138

uczonych muzutmanskich do duchowych przywodcow chrzescijanskich ,,Jednakowe
stowo dla nas i dla was”. Nowy etap w kontaktach chrzescijansko-muzutmanskich?,
w: Dialog w zywiole wyobrazni, red. J. Stranz, Poznan 2008, s. 258-278.

12 Dawniej: Organizacja Konferencji Islamskiej.
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chrzesdcijansko-muzulmanskich tak wielkie, zroznicowane religijnie i re-
gionalnie grono muzulmanéw nie przygotowalo wspdlnej wypowiedzi.
Tak szeroka i liczna grupa sygnatariuszy jest szczegdlnie wazna ze wzgle-
du na to, ze muzulmanie nie posiadajg jednego zwierzchnika religijnego,
ktory by ich reprezentowat.

Jednakowa milos¢

Po publikacji listu Jednakowe stowo przez §wiat przetoczyla si¢ fala
odpowiedzi zarowno ze strony wymienionych w liscie adresatow, jak i in-
nych wyznawcow chrzescijanstwa. Wsrdd tych pierwszych najwczesnie;j,
bowiem jeszcze w pazdzierniku, oficjalnych odpowiedzi udzielili: honoro-
wy zwierzchnik Kosciota anglikanskiego, arcybiskup Canterbury Rowan
Williams, zwierzchnik Kosciota luteranskiego w USA i prezydent Swiato-
wej Federacji Luteranskiej bp Mark S. Hanson, biskup Londynu Richard
Chartres z Ko$ciota Anglii, Konferencja Katolickich Biskupéw USA, ks.
Samuel Kobia, sekretarz generalny Swiatowej Rady Kosciotow, ks. Clifton
Kirkpatric w imieniu Ko$ciota prezbiterianskiego w USA oraz Swiatowe-
go Zwigzku Kosciotéw Reformowanych. Jako jeden z pierwszych polity-
kéw juz w pazdzierniku wypowiedzial si¢ o liscie Tony Blair, byly premier
Wielkiej Brytanii, po nim w listopadzie jego nastepca, Gordon Brown.
Wszyscy oni powitali list z radoscia i podkreslali, ze konieczna jest jego
poglebiona lektura i analiza. Wyraznie zaznaczali takze, Ze jest on punktem
wyj$cia do dialogu, a nie jego koncem!!,

Najwczesniejsza obszerng 1 gigbokg odpowiedzig na list Jednakowe
stowo byla tzw. Odpowiedz z Yale (Yale response) — podpisany przez po-
nad 300 chrzescijanskich uczonych i opublikowany 18 listopada 2007 r.
jako pelostronicowa reklama w dzienniku ,,The New York Times” tekst
Loving God and Neighbor Together: A Christian Response to A Common
Word Between Us and You. W dokumencie tym podkreslono warto$¢ po-
koju migdzy religiami dla budowania pokoju $wiatowego oraz znacze-
nie dla przysztosci dialogu miedzy tymi religiami omawianych w liscie
wspolnych wartosci chrzesécijanstwa i1 islamu, jakimi sg mitos¢ Boga

I Wszystkie te przestania znajduja si¢ na stronie internetowej www.acommonword.
com w dziale Christian Responses.
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i blizniego. Tekst zawiera takze o$wiadczenie sygnatariuszy, ze przyjeli
list z nadziejg i pokora, a takze, ze dotoza wszelkich staran dla realizacji
celow tam nakreslonych.

Na tym tle dos¢ powsciaggliwe wydawaly si¢ pierwsze wypowiedzi
dla mediow przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreli-
gijnego, kard. Jean-Louis Taurana, z pazdziernika 2007 r. Nast¢pne reak-
cje ze strony Watykanu byly juz glebsze i traktowaly Jednakowe stowo
powazniej. 27 listopada 2007 r. kard. Tarcisio Bertone skierowat w imieniu
papieza Benedykta X VI list do ksiecia Ghaziego bin Muhammada bin Ta-
lala z Jordanii — to wlasnie ksiaze Ghazi wregczyt Jednakowe stowo bp. Sa-
limowi Sayeghowi w Jordanii z prosba przekazanie Stolicy Apostolskie;j.
Papiez — sktadajac na jego rgce podzigkowanie dla wszystkich sygnata-
riuszy — wyrazit glebokie uznanie dla listu, dla pozytywnego ducha, ktory
byt inspiracja tekstu, oraz dla wezwania do wspolnego zaangazowania si¢
w promocj¢ pokoju na $wiecie. Jednoczesnie zaprosit reprezentacje sygna-
tariuszy wraz z ksieciem Ghazim bin Muhammadem do Rzymu na spotka-
nie dotyczace inicjatywy Jednakowe stowo.

Chrzedcijanskie odpowiedzi na list muzulmanéw nadchodzity przez
kolejny, 2008 rok, a nawet pozniej, cho¢ juz w mniejszej liczbie. Najbar-
dziej szczegodtowe i znaczace z nich sa te autorstwa patriarchy Moskwy
i catej Rusi, Aleksego I1 (14 kwietnia 2008 r.) oraz arcybiskupa Canterbury,
Rowana Williamsa (14 lipca 2008 r.). Obaj wyrazali wdzigczno$¢ muzul-
manom za gest, jakim byt wystosowany przez nich list i podkreélali jego
znaczenie. Ze strony arcybiskupa Canterbury byta to juz druga reakcja na
Jednakowe stowo —nowszy, duzszy tekst jego autorstwa nosi tytut 4 Com-
mon Word for the Common Good. Abp Williams przedstawil w nim glebsza
teologiczng refleksje na tematy przedstawione w liscie, ktore potraktowane
zostaly przez niego jako podstawa, na ktorej chrzescijanie i muzulmanie
mogg podejmowac wspolne, praktyczne kroki w kierunku pokojowego za-
angazowania na rzecz najwigkszych potrzeb wspdlnego §wiata i ludzkosci.

Wigkszo$¢ chrzescijanskich odpowiedzi na list Jednakowe stowo po-
chodzi jednak od przywodcoéw zachodnich Ko$ciotdow chrzescijanskich —
nieliczne byty odpowiedzi ze wspolnot zyjacych w panstwach o wigkszos$ci
muzutmanskiej. Jak moéwig komentatorzy, wynika to z faktu, ze wspolnoty
te dysponuja dtugim doswiadczeniem dialogu zycia codziennego z muzul-
manami. Swiadczytby o tym list, jaki w odpowiedzi na Jednakowe stowo
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skierowal do sygnatariuszy 6 lutego 2008 r. Aram I, Patriarcha-Katolikos
Wielkiego Domu Cylicyjskiego Ormianskiego Kosciota Apostolskiego,
w ktorym podkreslat on znaczenie wielowiekowych wysitkow chrzescijan
1 muzulmanoéw na rzecz wspolnego zycia w jednej wspdlnocie. Podobny
wydzwick miat list arcybiskupa Cypru Christomosa czy Mora Eustathiusa
Matty Rohama, arcybiskupa Dzaziry i Eufratu z syryjsko-ortodoksyjnego
Kosciota Antiochii.

W kolejnych latach podczas réznego rodzaju spotkan migdzyreligij-
nych przywodcoéw chrzescijanstwa z muzulmanami ci pierwsi wiele razy
nawiazywali do listu Jednakowe stowo. Uczynit to m.in. papiez Benedykt
XVI w swoim przeméwieniu w meczecie krola Al-Husajna bin Talala
w Ammanie 9 maja 2009 r., gdzie powiedziat:

[...] najnowszy list Jednakowe stowo, [...] wspoOlbrzmial tematycznie
z mojg pierwszg encyklika. Chodzi o nienaruszalng wi¢z mi¢dzy mitoscia
Boga a mitoscia blizniego i podstawowa sprzecznos¢ uciekania si¢ — w imi¢
Boga — do przemocy lub wykluczania innych (por. Deus Caritas est, 16).

By¢ narzedziem harmonii

Nastepstwem inicjatywy listu Jednakowe stowo byly takze liczne
sympozja i konferencje mu poswiecone, ktore do dnia dzisiejszego odby-
waja si¢ na calym §wiecie.

Pierwszym takim spotkaniem byla konferencja ,,Milujac Boga oraz
blizniego stowem i czynem” (Loving God and Neighbor in Word and
Deed) w Yale Divinity School, ktora zgromadzita w dniach 24-31 lipca
2008 r. ponad 150 uczestnikow z 40 krajow, wérdd ktorych byli nie tylko
chrzescijanie i muzutmanie, ale takze wyznawcy judaizmu. Pierwsza czgs¢
spotkania byta zamknieta dla publiczno$ci, druga otworzyt senator John
Kerry, ktéry w swoim przemowieniu méwit o wspoélnocie i poszanowaniu
podstawowych praw czlowieka. Wszystkie zaprezentowane w trakcie kon-
ferencji wystapienia odnosity si¢ do listu Jednakowe sfowo, a ostatniego
dnia ogloszono przestanie konferencji, ktore uznaje cztery punkty wspolne
miedzy chrzescijanstwem a islamem: jedyno$¢ Boga oraz Jego mitos¢ jako
jadro religii abrahamowych; poszanowanie praw innych ludzi do zacho-
wania zycia, religii i wiasno$ci; przekonanie o konieczno$ci kontynuowa-
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nia dialogu oraz obron¢ prawomocno$ci dialogu migedzyreligijnego, ktory
nie jest odstepstwem od wyznawanej religii, lecz niezbednym narzedziem
w dziataniach na rzecz wspolnego dobra.

Pozniej odbywaly si¢ kolejne spotkania, z ktorych najwazniejsze
to m.in.: konferencja na Uniwersytecie Cambridge (15 pazdziernika 2008
r.), na ktorej zakonczenie wspolny komunikat podpisali abp Canterbury,
Rowan Williams oraz szajch prof. Ali Goma’a, wielki mufti Republiki
Egiptu, czy konferencja Common Word Between Us and You: A Global
Agenda for Change, zorganizowana w dniach 6-8 pazdziernika 2008 r.
w Waszyngtonie przez Uniwersytet Georgetown przy wspotpracy z Kro-
lewskim Instytutem Badan nad Mys$la Muzutmanska Al al-Bajt z Jorda-
nii. Wérod uczestnikow tej ostatniej byli ze strony chrze$cijanskiej m.in.
owczesny nuncjusz i staly obserwator przy ONZ abp Celestino Migliore,
Tony Blair, wybitny znawca islamu prof. John L. Esposito, anglikanski
biskup Londynu Richard Chartres, prawostawny patriarcha Jerozolimy
Teofil 111, a ze strony muzutmanskiej m.in. ksigz¢ Ghazi bin Muhammad,
wielki mufti Egiptu szajch Ali Goma’a, wielki mufti Bosni i Hercegowi-
ny Mustafa Ceri¢, dr Ibrahim Kalin, doradca premiera Turcji i rzecznik
inicjatywy Jednakowe stowo. Wérod zaproszonych panelistow byty takze
kobiety, np. dr Amina Rasul Bernardo z Filipin, dr Ingrid Mattson z USA
czy prof. Heba Raouf z Egiptu.

Na szczegdlng uwage zastuguja seminaria katolicko-muzulmanskie,
bedace wynikiem powstania Forum Katolicko-Muzutmanskiego, ktore
powotano do istnienia na spotkaniu sygnatariuszy listu Jednakowe sto-
wo z papiezem Benedyktem XVI, jakie odbylo si¢ z inicjatywy papieza
w marcu 2008 r. Pierwsze seminarium Forum miato miejsce w dniach 4—6
listopada 2008 r. w Watykanie, a jego temat byl zbiezny z tematyka li-
stu Jednakowe stowo dla nas i dla was 1 brzmiatl: ,Mito$¢ Boga i mitos¢
blizniego”. W trakcie obrad skupiono si¢ na teologicznych i duchowych
fundamentach chrze$cijanskiego i muzutmanskiego nauczania o mitosci
1 dobroczynnosci, a takze na godnos$ci czlowieka i wzajemnym poszano-
waniu wyznawcow obu religii. Okazalo si¢, ze w tej dziedzinie mozliwe
sa zarowno daleko idace porozumienie, jak i praktyczna wspolpraca mig-
dzy chrzescijanami i muzutmanami. W czwartek, 6 listopada, odbyto si¢
spotkanie uczestnikow z Benedyktem XVI, ktory wyrazit zadowolenie
z zaj¢cia przez uczestnikow, mimo dzielacych ich wizji antropologicznych
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i teologicznych, wspolnego stanowiska podkreslajacego potrzebe glebo-
kiej czci dla Boga oraz bezinteresownej mito$ci do bliznich, zwlaszcza
ubogich i potrzebujacych. Papiez wyrazit tez nadzieje, ze ,,fundamentalne
prawa czlowieka — jak godnos$¢ kazdej istoty ludzkiej i obrona zycia, ktore
tak dla chrzescijan, jak muzutmandw jest swigte — beda strzezone w kaz-
dym narodzie”.

Tego samego dnia na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim miata
miejsce publiczna sesja seminarium, w czasie ktorej zostata zaprezento-
wana opinii publicznej wspdlna deklaracja. W jej tekscie pokazano, jak
chrzedcijanie, a nastgpnie muzutmanie pojmuja mitos¢, co jest dla nich
jej zrodtem i wzorem. W kolejnych 12 punktach nakreslono wspolne sta-
nowisko w konkretnych kwestiach, zwigzanych z tematem drugiego dnia
obrad: ,,Ludzka godno$¢ i wzajemne poszanowanie”. Jest tam m.in. mowa
o ludzkim zyciu, ktore stanowi najcenniejszy dar Boga i dlatego powinno
by¢ chronione i szanowane na kazdym jego etapie. Powinnos¢ poszanowa-
nia ludzkiej godnosci i wolnosci wynika bowiem z faktu, ze kazdy czto-
wiek zostal stworzony z mito$ci przez kochajacego Boga, ktory obdarzyt
go rozumem i wolng wolg. W dokumencie jest tez mowa, cho¢ nie wprost,
o wolnosci religijnej. Jego sygnatariusze stwierdzajg, ze ,,autentyczna mi-
loé¢ blizniego wymaga poszanowania osoby i jej decyzji w sprawach su-
mienia i religii. Obejmuje to prawo jednostek i wspolnot do praktykowania
wilasnej religii prywatnie i publicznie”, a takze: ,,Mniejszos$ci religijne majg
prawo do poszanowania swych religijnych przekonan i praktyk”. Deklara-
cja stwierdza, ze katolicy i muzutmanie sg powotani do bycia narzedziami
mitosci i harmonii migdzy wierzacymi i posroéd wszystkich ludzi, przy jed-
noczesnym wyrzeczeniu si¢ agresywnej przemocy, zwlaszcza takiej, ktora
dokonywana jest w imig religii.

Drugie seminarium odbylo si¢ z kolei w Jordanii w dniach 21-23 li-
stopada 2011 r. i byto zorganizowane przez Krélewski Instytut Badan nad
Mysla Muzulmanska Al al-Bajt w Al-Maghtas, miejscu, gdzie Jezus mial
przyjac chrzest. Nosito ono tytut ,,Rozum, wiara i osoba ludzka™ i poswig-
cone zostato kontrowersyjnym tematom, jakie poruszyl Benedykt XVI
w swoim przemowieniu w Ratyzbonie, a mianowicie relacjom wiary i ro-
zumu. Uczestnicy zostali przyjeci przez krola Jordanii Abdullaha I1. Dele-
gacji katolickiej przewodniczyt kard. Jean-Louis Tauran, przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Na zakonczenie semina-
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rium ogloszona zostata wspolna deklaracja, ktora stwierdza, ze czlowiek
zostal obdarzony przez Boga z jednej strony rozumem, aby mogt pozna-
wac prawde, co pozwala mu z kolei na poznanie swoich obowigzkéw wo-
bec Boga i innych ludzi, a z drugiej strony — wiara, ze zostat stworzony
przez Boga. Czlowiek zostal takze obdarzony godnoscia, ktora powinna
by¢ ,,szanowana przez wszystkich 1 chroniona prawem”. Dialog ludzi wie-
rzacych, charakteryzujacy si¢ wzajemnym szacunkiem i zrozumieniem,
shuzy¢ ma wyrazaniu wdzigcznosci Bogu za powyzsze dary. Uczestnicy
wyrazili takZze nadziej¢ na ,.kontynuacj¢ ich dialogu jako sposobu wspiera-
nia wzajemnego zrozumienia oraz dziatan na rzecz dobra wspdlnego calej
ludzkosci, a zwlaszcza zaspokojenia jej pragnienia pokoju, sprawiedliwo-
$ci 1 solidarnos$ci”.

Szukanie wspolnej przestrzeni

Znaczenie listu Jednakowe stowo polega przede wszystkim na tym,
Ze jego autorzy muzulmanie — cytujac na rownorzednych zasadach swoja
swietg ksiege, czyli Koran, oraz swigte ksiggi zydowskie i chrzescijanskie,
czyli Stary i Nowy Testament — niezaprzeczalnie pokazuja, ze Biblia jest
dla nich Stowem Bozym. Napisali bowiem wyraznie w krotkim omoéwieniu
listu (znajdujacym si¢ na stronie www.acommonword.com), Ze zamiast po-
lemiki przyjeli ,,tradycyjne i nalezace do gtdéwnego nurtu muzutmanskiego
stanowisko poszanowania dla chrzeécijanskiego Pisma Swietego i zapro-
szenia chrze$cijan do bycia temu Pismu bardziej, a nie mniej, wiernymi”'2,

Autorzy listu podkreslajg przy tym, ze ,,znajdowanie wspdlnej prze-
strzeni dla muzulmanow i chrzeécijan nie jest jedynie sprawa grzecznego
ekumenicznego dialogu miedzy wybranymi przywddcami religijnymi”.
Chrzescijanie stanowig bowiem ponad jedna trzeciag wszystkich ludzi na
ziemi, a muzulmanie jedna piata, co razem stanowi 55% ludnosci §wia-
ta. Zatem relacje migdzy wyznawcami obu tych religii s decydujace dla
przysztych losow ludzkosci i dlatego na nich spoczywa szczegolny obo-
wigzek dbania o pokdj na ziemi.

Potwierdzeniem znaczenia tego listu jest tez fakt, ze odpowiedziala
nan znaczgca czes$¢ jego adresatéw, w tym papiez Benedykt XVI i inni

12 Zob. www.acommonword.com/introduction-to-a-common-word-between-us-and-you/.
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przywddey Kosciotéw chrzescijanskich, a takze uczeni zajmujacy si¢ is-
lamem oraz relacjami chrze$cijansko-muzulmanskimi, podejmujac temat
teologicznego i praktycznego dialogu migdzy chrzescijanstwem a islamem.

W ciggu pieciu lat od przedstawienia listu na catym $wiecie zorgani-
zowane zostaly liczne seminaria, konferencje i dyskusje poswi¢cone jego
przestaniu oraz probujgce rozwijaé¢ dialog migdzy chrzescijanstwem a isla-
mem, traktujace jako punkt wyjSciowy twierdzenia listu o wspdlnych pod-
stawach obu religii, jakimi sg przykazania mito§ci Boga i blizniego.

Mimo tego nie wydaje si¢ jednak, zeby w ciagu tych pigciu lat Jedna-
kowe stowo spotkato si¢ zmasowym odzewem w szeroko pojetych spotecz-
no$ciach muzutmanskich i chrzeécijanskich. By¢ moze wynika to z faktu,
ze sam list jest niezbyt tatwym w odbiorze traktatem teologicznym, a do
tego byt on niewatpliwie zaskoczeniem dla spolecznosci §wiatowej i zdaje
si¢ nie pasowac¢ do rozprzestrzenionych w mediach stereotypowych pogla-
doéw na temat niecheci czy nawet wrogosci muzutmanoéw wobec dialogu
miedzyreligijnego. Jak wida¢ zatem, wcigz istnieje potrzeba propagowania
tredci 1 idei listu, a takze jego pozytywnego wydzwicku oraz nastepstw,
w tym odpowiedzi papieza Benedykta XVI i, zorganizowanego z jego ini-
cjatywy, nowatorskiego Forum Katolicko-Muzulmanskiego.
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Andrzej Saramowicz

Tekst ten ukazat sie w numerze 658 ,, Wigzi”(4/2014, 5. 57-61)

ISIS TO TROCKISCI ISLAMU

Swiat islamu nigdy nie stanowit monolitu. Obejmujac swym obszarem
zréznicowane kultury, stworzyl swoista mozaike, ktorej jedynym elemen-
tem wspolnym jest deklaracja wiary i filary wiary. Czerpigc wiedzg i do-
$wiadczenie z poprzednich kultur i cywilizacji oraz stosujac si¢ do stow
samego Proroka —,Szukaj wiedzy nawet w Chinach” — mata spoteczno$é
muzulmanska VII wieku przemienita si¢ w pot¢zna cywilizacje¢, ktora swo-
im terytorium obejmowata obszar migdzy obecna Hiszpanig a Indonezja.

Islam a panstwo §wieckie

Mimo ze rzady (takze dynastyczne) sprawowano teokratycznie, islam
nigdy — za wyjatkiem wczesnego etapu rozwoju —nie miat centralnej wila-
dzy religijnej, jak jest na przyktad w przypadku Kosciota katolickiego. Co
wigcej, w samej religii istnieje pig¢ oddzielnych szkoét prawnych, ktore
reguluja catos$¢ zycia wyznawcow islamu.

W islamie nie rozdziela si¢ sacrum od profanum, a religia przenika cate
zycie wyznawcy. Idea panstwa $wieckiego jest wiec — przynajmniej teo-
retycznie — islamowi obca, zwlaszcza ze taka sytuacja nie stwarza najlep-
szych warunkow do pelnej praktyki i zycia wedtug zasad prawa religijnego.

Choc¢ pierwsi kalifowie sprawowali zar6wno wtadzg religijng i Swiec-
ka, a sami stosowali si¢ do prawa szariatu, juz w czasach Omajjadow za-
uwazalny byl rozdziat kontroli nad obu wymiarami; rozdzial, ktory nie
tylko pogtebiat sig, ale niekiedy malat lub nawet zanikal. Dzi§ natomiast
istnieje wyrazny rozdzial miedzy panstwem a religig, zas wigkszos¢ kra-
jow muzulmanskich posiada §wieckie rzady, ktore jednak pozwalajg na
rozstrzyganie kwestii prawnych (np. rodzinnych) przez sady szariackie.
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Religia islamu, jak pokazuje historia, moze funkcjonowaé pod swiec-
kimi rzadami. Dzi$ wigkszos$¢ krajow muzutmanskim — z wyjatkiem sze-
$ciu lub siedmiu — to nie teokracje.

Wybitny prawnik, Abdullahi Ahmed an-Na’im, profesor na prestizo-
wym amerykanskim uniwersytecie Emory — podobnie jak jego sudanski
mistrz Mahmoud Mohammed Taha — uwaza, ze wprowadzenie szariatu
poprzez $rodki przymusu panstwa islamskiego sprawia, iz obywatele sg
zewngtrznie przymuszeni do przestrzegania obowiazkow religijnych i nie
majg wolnos$ci wyboru, ktéry stanowi podstawe praktyk religijnych. Wie-
lu XX-wiecznych muzulmanskich myslicieli, szczegdlnie egipskich jak
Ali Abd ar-Raziq czy Faradz Fawda, byto przeciwnikami panstwa islam-
skiego. Fawda wykazywal — zwlaszcza muzulmanskim fundamentalistom
— ich brak zrozumienia islamu i wspotczesnego §wiata. Podkreslat tez,
ze islam nigdy nie posiadal jasnej wizji czy jednolitej koncepcji, jak po-
winno wyglada¢ panstwo i spoleczenstwo. Islam byt bowiem od samego
poczatku rozdarty wewnetrznymi zmaganiami, ktore przyczynity si¢ do
$mierci pierwszych kalifow.

Inaczej widzi t¢ kwesti¢ znakomity filozof, pochodzacy z Iranu
profesor na George Washington University, Hossein Nasr. Uwaza on
modernizm za jedng z ,,najbardziej fanatycznych, dogmatycznych i eks-
tremistycznych ideologii”, ktoéra ,,stara si¢ zniszczy¢ kazdy odmienny
punkt widzenia”. Nasr nieufnie podchodzi do idei sekularyzmu, ktorg
kojarzy raczej z niszczacym ze$wiecczeniem — to za$ jest wrogiem nie
tylko muzulmanéw, ale réwniez chrzescijan i Zydéw: ,,Ortodoksyjni
Zydzi z takim samym trudem opieraja sie nieustannemu szturmowi no-
woczesnego sekularyzmu na swoj $wiatopoglad i praktyki religijne, co
wyznawcy hinduizmu i muzulmanie”. Nasr zroéwnuje fundamentalizm
religijny z fundamentalizmem sekularystycznym, ktéry wedlug nie-
go jest ,,rownie napastliwy w swym prozelityzmie i agresywny wobec
wszystkiego, co stoi na jego drodze, jak najbardziej fanatyczna forma
fundamentalizmu religijnego”.

Inni — jak wspomniany Abdullahi Ahmed an-Na’im — uwazaja, ze
sekularyzm stwarza najlepsze warunki do przestrzegania szariatu. Jest
to réwniez istotne tam, gdzie muzulmanie stanowig liczebng wigkszosé
i gdzie religijne mniejszosci znajdujg si¢ w bardziej niekorzystnej sytuacji,
czy nawet (co si¢ dzi$ coraz czgsciej zdarza) sg przesladowane.
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Z jednej strony zatem fundamentali§ci muzutmanscy kontynuujg swo-
je wysilki taczenia religii z polityka i nazywaja apostata kazdego, kto ma
odmienne zdanie. Inni natomiast, tacy jak Muhammad Imara z Egiptu,
wskazujg na kompatybilnos¢ sekularyzmu z islamem.

Samozwanczy ,kalifat”

W tym $wietle tzw. Panstwo Islamskie w Iraku i Syrii (ISIS) — samo-
zwanczo okreslajace si¢ jako kalifat — jawi si¢ jako nowopowstaty sztuczny
twor. Jest ono rzadkim zjawiskiem w historii islamu. I chyba tez jest pierw-
szym, ktory w tak ewidentny sposob tamie podstawowe zasady tej religii.

Komentujac ambicje ISIS, Carl Emst, profesor studiéw islamistycz-
nych na University of North Carolina, stusznie zauwaza, ze ,,nie ma po-
wodu, by uwiarygodnia¢ wojujace grupy, biorac za dobra monete ich eks-
trawaganckie roszczenia do reprezentowania catej religii”. Przywodztwo
ISIS opiera si¢ na terrorze. W swoim zapale i fanatyzmie doréwnuje ono
chyba jedynie wczesnym dniom powstawania panstwa sowieckiego, gdzie
— tak jak w przypadku ISIS — ideologi¢ narzucano sitg i gwattem, a ci,
ktorzy mysleli inaczej, byli mordowani. Tzw. Panstw Islamskie przejawia,
podobnie jak 6wczesni komunisci, zapat do stworzenia ,,idealnego” i spra-
wiedliwego panstwa.

Pozostajac przy wczesnosowieckich analogiach, ideologie ISIS mozna
by okresli¢ jako trockizm islamu: ide¢ wiecznej rewolucji i fanatycznego pra-
gnienia rozprzestrzeniania si¢ tej rewolucji na caly $wiat. I tak jak w przypad-
ku panstwa sowieckiego, ktorego ideologig zachtysneli si¢ naiwni zachodni
intelektuali$ci — podobnie teraz naiwni zwolennicy idealnego panstwa islam-
skiego wyjezdzaja z Europy, by tworzy¢ swoja utopijng przestrzen w ,kali-
facie”. Entuzjazm mtodych komunistéw mijat szybko w momencie bezpo-
$redniej konfrontacji z rzeczywistoscig i bardzo rzadko konczyt si¢ ,,happy
endem”. Jest wigc duza szansa, ze rowniez ,kalifat” ISIS — oparty na terrorze
1 wypaczonej interpretacji islamu — rozpadnie si¢. Oby szybciej niz Zwiazek
Sowiecki. Swiat islamu jest przeciwny temu tworowi — oprocz jedynie nie-
licznych grup, ktore maja partykularne interesy, aby wspiera¢ , kalifat”.

Kolejnym powodem, dla ktérego ,kalifat” jest ewenementem w hi-
storii islamu, to catkowity brak pluralizmu. Pluralizm jest wpisany w samg
idee islamu, gdzie zgode uzyskuje si¢ poprzez konsensus. Istnienie kilku
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szkot prawnych oraz odrgbnych nurtow — takich jak sunnizm, szyizm czy
sufizm — $wiadczy o réznorodnoéci islamu, ktory przeciez adaptowat si¢
w r6znych warunkach kulturowych, od Maroka po Indonezje.

Warto spojrze¢, jak przebiegata historia ekspansji islamu. Glosne
w Europie wczesne podboje byly wyjatkiem — przez stulecia islam roz-
przestrzenial si¢ w sposdb pokojowy i naturalny poprzez podrézujacych
arabskich kupcow. Indonezja, kraj o najliczniejszej dzi§ populacji muzut-
mandw, jest tego najlepszym przyktadem. Ale nawet w przypadku mu-
zulmanskich podbojéw militarnych przywddey islamscy nie narzucali
mieszkancom podbitych ziem swojej wiary. Kiedy muzutmanie zdobyli
Jerozolime, kalif Omar zagwarantowat chrzescijanom i Zydom wolnos¢
wyznania. Praktyke t¢ kontynuowano w innych regionach, nadajac jej poz-
niej formalny wymiar tzw. przymierza Omara. Ale podobne fakty miaty
juz miejsce wezesniej. Najbardziej znane przymierze (cho¢ jego autentycz-
no$¢ jest kwestionowana) zostato podpisane migdzy prorokiem Mahome-
tem a zakonnikami klasztoru §w. Katarzyny na potwyspie Synaj. Prorok
nakazuje w nim chroni¢ braci chrzescijan i ich wolno$ci wyznania. Dzi$
cz¢$¢ Swiata islamu cierpi na amnezj¢ na temat tych przymierzy. A to one
wiasnie powinny stanowi¢ platforme dla koalicji ludzi dobrej woli, pragna-
cych przeciwstawiac si¢ przesladowaniom chrzeécijan na §wiecie.

Powtdrze tu stowa, ktore wypowiedziatem 7 wrzesnia 2014 r. podczas
migdzyreligijnego marszu solidarnosci z przesladowanymi chrzescijana-
mi: ,,Celem naszej religii nie jest tepienie tych, ktorzy wyznaja inng reli-
gi¢. Celem islamu nie jest tez nawracanie §wiata na islam czy narzucanie
naszych wartosci innym. Celem islamu, wedle stow samego Proroka, jest
potwierdzenie wczesniejszych objawien. Prawdziwym celem islamu nie
jest zmienianie zewnetrznego §wiata, ale ksztaltowanie ludzkiego charak-
teru, wewnetrzna transformacja cztowieka i jego duchowa przemiana. Ci,
ktorzy uwazajg inaczej, s w bledzie, niezaleznie od tego, czy sg to sami
wyznawcy islamu, czy ich adwersarze”.

Polska wielokulturowos¢
Na ziemiach polskich islam pojawit si¢ w 1679 r. wraz z Tatarami (do

Wielkiego ksigstwa Litewskiego przybyli juz w 1397 r.). Koegzystencja
Tatarow 1 wyznawcow innych religii w Polsce ma swoja dluga i chlubng



historie. Przez wiele wiekéw Tatarzy potrafili zachowac swoja tozsamos$é
narodowa: jako Polacy, by¢ wierni Polsce, nie tracac jednoczesnie swojej
tozsamosci religijnej i etnicznej. Przypadek polskich Tataréw moglby sta-
nowi¢ model dla muzulmanéw w Europie, ktorzy dzi$ przezywajg wielkie
problemy z integracjg i tozsamoscig, zwlaszcza w okresie duzych zmian na
arenie politycznej krajow Potnocnej Afryki 1 Bliskiego Wschodu.

Z przyktadu Tataréw mogliby wyciaggaé wnioski nie tylko mieszkancy
Anglii czy Francji, ale rowniez polscy konwertyci na islam. Oni réwniez
po swojej konwersji przezywajg problemy z wlasng tozsamoscia. I choé¢
nie mamy wsrod polskich konwertytow bojownikéw sprawy tworzenia
»kalifatu”, to jednak wielu z nich przejawia sktonnosci do idealizowania
panstwa szariackiego. Istnieje ryzyko, ze mtodzi ludzie — sfrustrowani
brakiem pracy czy umiejetnosci radzenia sobie w zyciu — przyjmag prostg
interpretacj¢ $wiata i nieskomplikowany sposob ich rozwiazywania. Za-
miast szuka¢ Boga w sobie i doskonali¢ si¢ na Jego drodze, bedg szukaé
sposobow na eksterioryzacj¢ swoich sentymentéw w probie zmiany Swiata
nie wewngetrznego, lecz zewngtrznego — wierzac na przyktad, ze szerzenie
islamu jest lekarstwem na wszelkie bolgczki ludzkosci.

Co mozna zatem robi¢? Przede wszystkim nalezy edukowac i rozpo-
wszechniac¢ rzetelng wiedz¢ na temat islamu. Nowo nawrocony muzutma-
nin czy muzutmanka nie skorzysta raczej z paroletnich studiow o islamie,
ale pojdzie najpierw do meczetu w przekonaniu, ze wlasnie tam dowiedzg
si¢ prawdy o islamie. By¢ moze polski rzad w niedtugim czasie zrozumie
potrzebe wickszej edukacji na temat islamu i stworzy dla niej lepsze wa-
runki. W polskich meczetach powinni pojawiaé si¢ uczeni z prawdziwego
zdarzenia, a ich wyktadéw powinni shucha¢ nie tylko polscy konwertyci,
lecz takze imigranci muzutmanscy czy ludzie ze stuzb panstwowych, ktore
tych muzulmanow usitujg inwigilowac. Na takich wyktadach powinni po-
jawiaé si¢ rowniez uczestnicy zorganizowanej dziatalnosci islamofobicz-
nej oraz ,,przecietni” cztonkowie polskiego spoteczenstwa, ktorzy niewiele
wiedzg na temat islamu i zupetnie tego Swiata nie rozumieja. A brak wie-
dzy, jak wiadomo, jest najczestszym zrodlem fobii, nietolerancji i nienawi-
$ci migdzywyznaniowej jest brak wiedzy. Islamu nie nalezy si¢ ba¢, nalezy
go lepiej zrozumieg.

W pazdzierniku 2014 r. miatem przyjemnos$¢ towarzyszenia dwom
przedstawicielom organizacji ,,Faith Matters” i ,,Tell MAMA” (Measuring
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Anti-Muslim Attacks), zaproszonym przez polskie Ministerstwo Spraw Za-
granicznych. Panowie Fiyaz Mughal i Steven Rose zajmuja si¢ monitoro-
waniem islamofobii i antysemityzmu w Wielkiej Brytanii. Na Podlasiu —
po spotkaniu z lokalng spolecznoscig tatarskg oraz Muftim RP Tomaszem
Miskiewiczem nasi goscie byli pod ogromnym wrazeniem wielowiekowej
symbiotycznej koegzystencji Tatarow polskich z wyznawcami innych
religii: chrzescijan (prawostawnych i katolikéw) oraz Zydéw. Byli ocza-
rowani polskim muftim i pelni uznania dla jego otwartosci i wzorowych
relacji z przedstawicielami chrze$cijanstwa i judaizmu. Wyjezdzali petni
optymizmu i wzbogaceni o wiedze¢ i wiare, ze wielokulturowo$¢ wbrew
negatywnej opinii naszych zachodnich sasiadow, utozsamiajacych ja z po-
wierzchownie rozumianym multi-kulti — moze dobrze funkcjonowac, sko-
ro Polska juz od wielu wiekow radzi sobie z tym zagadnieniem. Mozemy
by¢ dumni, ze to w naszym kraju do dzi$§ udato si¢ przechowac te zywa
1 tetnigeg zyciem tradycje, ktora powinna by¢ przykladem dla catej Europy.
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Andrzej Saramowicz

WYSTAPIENIE PODCZAS MIEDZYRELIGIINEGO MARSZU
SOLIDARNOSCI Z PRZESLADOWANYMI CHRZESCIJANAMI,
KTORY ODBYL SIE 7 WRZESNIA 2014 R. W WARSZAWIE

Dzickuje wszystkim tu przybylym: chrzeécijanom, Zydom, muzutma-
nom, jazydom, buddystom i ludziom innych wyznan, ktérych nie wymie-
nitem — wszystkim ludziom dobrej woli i szczerych intencji.

W imieniu spoteczno$ci muzutmanskiej chcg w jak najmocniejszych
stowach potepi¢ wszelkie formy i przypadki przemocy skierowanej prze-
ciwko naszym braciom i siostrom — chrzes$cijanom i chrze$cijankom — na
catym $wiecie. Szczeg6lnie wyrazam solidarno$é ze wszystkimi ofiarami
polegtymi z rak oprawcéw tak zwanego kalifatu ISIS.

Jednoczes$nie wyrazamy nasze potepienie wszelkich form przemocy
i agresji na tle rasowym, religijnym czy politycznym na catym $§wiecie.
Czyz nasze religie nie nakazuja nam wzajemnie si¢ szanowac¢ 1 mitowac?
Czy nasze religie namawiaja lub podzegaja do wzajemnej nienawisci? Jak
zatem mozemy kocha¢ Boga, nienawidzac blizniego?

Jako wyznawca islamu chce podkresli¢ z calg stanowczoscia, ze wick-
szo$¢ muzulmanow na $wiecie nie uznaje tak zwanego kalifatu ISIS jako
panstwa muzutmanskiego i potgpia go jako strukture o charakterze nie re-
ligijnym, lecz terrorystycznym!

Przypomng, ze celem naszej religii nie jest tepienie tych, ktorzy
wyznajg inng religie. Celem islamu nie jest tez nawracanie $wiata na
islam czy narzucanie naszych wartosci innym. Celem islamu, wedle
stéw samego Proroka, jest potwierdzenie wczesniejszych objawien.
Prawdziwym celem islamu nie jest zmienianie zewngetrznego §wiata,
ale ksztattowanie ludzkiego charakteru, wewnetrzna transformacja
cztowieka 1 jego duchowa przemiana. Ci, ktorzy uwazaja inaczej, sg
w bledzie, niezaleznie od tego, czy s3 to sami wyznawcy islamu, czy
ich adwersarze.
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Dzi$ nadszedt czas, zeby powiedzie¢ ‘nie’ wszelkim formom prze-
mocy, dyskryminacji i prze$ladowan na tle r6znic rasowych i religijnych.
Nadszedt czas, aby chrzescijanie, Zydzi, muzutmanie, wyznawcy innych
religii oraz ludzie dobrej woli stangli wspdlnie, rami¢ w rami¢ i solidarnie
przeciwstawili si¢ tym, ktorzy stale i w perfidny sposob chca nas podzieli¢
1 sktoci¢, uciekajac si¢ do oszczerstw, ktamstw 1 religijnych fobii po to, by
osiggna¢ dlugotrwale, krotkotrwate oraz partykularne cele.

Pozwolcie, ze zakoncze moje wystapienie ta osobista modlitwa:
»Boze, chron wszystkich tych, ktérzy Ci¢ miluja, i przyjmij do siebie
tych, ktorzy zgineli $miercia niewinng. Boze, zmityj si¢ nad tymi, ktorzy
szerzg niezgodg, nienawis¢ czy deprawacj¢ i nie miej litosci nad tymi,
ktorzy dopuszczajg si¢ przemocy w imie¢ religii, naduzywajac Twego
imienia. Amen.”

Andrzej Saramowicz
prezes Polskiej Fundacji Sufich im. Dzelaladdina Rumiego
wspolprzewodniczgcy Rady Wspolnej Katolikow i Muzutmanow

ze strony muzutmanskiej
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Krzysztof Kraus

DIALOG CHRZESCIJANSKO-MUZULMANSKI W KATOWICACH

Ekscelencje, Zacni Profesorowie, Szanowni Cztonkowie Rady Wspol-
nej Katolikow i Muzutmanoéw, Dostojni Czlonkowie-Zatozyciele!

Przygotowujac swoje wystapienie, miatem trzy drogi: wyglosi¢ od-
czyt-referat, przedstawi¢ bogato ilustrowang zdjgciami i multimediami
prezentacje lub powiedzie¢ stowo — czy w sumie moze tysiac stow, lecz
(oby!) nie hotdujgc wielomowstwu.

Wybratem stowo, ale nie tylko dlatego, ze nijak moje polonistyczne
magisterium nie komponuje si¢ z zacnymi przedmowcami: profesora-
mi, doktorami, ludZmi uznanymi na polu dwudziestolecia dziatan Rady
Wspdlnej Katolikow i Muzutmanéw. Wybralem stowo zwlaszcza dlate-
go, ze cigzko opisaé dialog statycznie.

Dialog to ruch i zycie. To tez ryzyko, ze mozna potkna¢ si¢ na styku
dwu os6b — ciat 1 umystow, emocji, uczu¢, czasem myslenia fiksujacego
nas na sobie samych. Dialog to relacja siebie do innego/Innego i projekcja
innego/Innego w sobie, przy czym na tyle szczeg6lna, ze obligujaca do
tego, by zrobi¢ Innemu miejsce w sobie. Aby ,,wejs¢ w skore” drugiego,
nie mozna samemu otoczy¢ si¢ pancerzem, nawet gdy jest on z pozoru
jedwabnym kokonem picknych, lecz pustych gestow, stow. Coz tu jednak
po nich, skoro otulajg szczelnie i nie dopuszczajg innego/Innego do siebie?

Wybratlem stowo, bo dialogu muzulmanoéw i nas, chrzeécijan, nie da
si¢ opisac¢ inaczej, jak tylko §wiadectwem.

Wybralem stowo-§wiadectwo.

Na wstepie moich rozwazan czuj¢ si¢ w moralnym obowigzku nad-
mienié, ze jesteSmy u nas, w Katowicach, przeswiadczeni, ze stan naszych
wzajemnych relacji jest takze owocem prac Srodowiska, ktorego jubileusz
dzi§ uroczy$cie obchodzimy i ktére od lat wspottworzymy. A nie wypo-
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wiadam tych stow, bo tak wypada — bo jak by to wygladato, nie uczcié
solenizanta na jego wlasnym, moéwimy na Slasku z niemiecka: Geburtsta-
gu — lecz dlatego, ze tak po prostu jest. Drodzy Cztonkowie-Zalozyciele,
Zarzadzie, Cztonkowie Rady — niezwyklego w skali tego kraju stowarzy-
szenia — w imieniu Katowic: dzigkuj¢. Dzigkujemy!

Niech dobry Bég, zrédto wszelkiego dobra w nas i Ksiazg¢ Pokoju, ob-
ficie Wam btogostawi i niech w swojej stodyczy dopetni tego, czego ludzka
zyczliwo$¢ wyrazi¢ nie umie lub nie chcee.

Na Slasku méwimy: ,,Kaj my to som? My som tukej. My som u siebie”.
To dla mnie kategoria nadrzedna dla dzisiejszych ustalen. Nie chodzi w tym
0 to, ze moéwimy, ze nie jestesmy w Polsce — cho¢ tylko w gltowie historyka-
-ignoranta moze powsta¢ teza o odwiecznej polskosci Slaska lub jej antyteza
o odwiecznej niepolskosci regionu — cho¢ wiagnie taki antypolski obraz Sla-
zaka dzisiaj dominuje. Chodzi o to, ze bez wzgledu na granice, kazdy miesz-
kaniec Slaska — nawet gdyby przez Slqsk rozumie¢ btednie (1) wojewoddztwo
$laskie — jest na Slasku tutaj, jest na Slasku tu — czyli: jest u siebie.

Pozwolcie zatem, zacni stuchacze, na drobne u$cislenia. Cho¢ temat
mojego stowa brzmi: Dialog chrzescijansko-muzutmanski w Katowicach,
przez Katowice rozumie¢ bede Slask (Katowice sa miastem wigkszo$ci na-
szych spotkan), za$ poprzez Slask rozumieé tu bede — w nadziei, Ze obecni
na sali eksperci w temacie wybacza mi to ci¢zkie naduzycie — nie tyle
historyczny region Gornego Slaska, co wojewddztwo $laskie. Zamkniecie
si¢ w kontekscie historycznym znieksztalcitoby mojg wypowiedz. Histo-
rycznie bowiem Slask to teren tak Dolnego Slaska, jak i Slaska Opolskie-
g0, az po Gorny Slask z jego czescig cieszynska, przy czym, nie dosé, ze
Gorny Slask zwyklo si¢ traktowaé — w kategorii niemieckiego Oberschle-
sien — jako twor skladajacy sie z czgséci opolskiej, cieszynskiej (ogromna
czes¢ lezy dzisiaj w Czechach) i w zasadzie tego, co popularnie zwiemy
dzi$ polskim Gérnym Slaskiem, a rozciaga sie od Lublinca az po Katowice
na wschodzie 1 ziemi¢ pszczynska na potudniu, to jeszcze cigzko nadaé
spdjng nazwe dla wspomnianego przed momentem terytorium. Prawda, ze
niepotrzebnie tak teraz zamydlac¢? Do tego nie da si¢ mowic o naszym dia-
logu z pominigciem Bielska-Biatej (ktore czuje si¢ bardziej matopolskie
niz §laskie) czy bliskiego nam Zaglebia, jako ze w Sosnowcu miesci si¢
cerkiew prawostawna. Tutaj mamy prosciej: tu Warszawa, tam Bialystok
1 w zasadzie kazdy wie, gdzie jest. A unas... inaczej. Dlatego stowo to do-
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tyczy dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w Katowicach obejmujace-
go liczne $rodowiska z szeroko pojetego regionu. Stowo to traktuje o tym,
co to znaczy, ze Wszyscy jestesSmy u siebie; ze wszyscy — a dzi$§ zwlaszcza
interesujg nas muzutmanie i chrzescijanie — jesteSmy tu, u siebie.

Jestesmy u siebie, gdy si¢ spotykamy. Od lat w Katowicach odbywa-
ja si¢ lokalne obchody Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Polsce. Od
lat takze sa to tak naprawd¢ obchody Dnia Islamu w Kosciele w ogdle,
bo goszcza na nim czlonkowie wspdlnot innych denominacji chrzescijan-
skich. Goszcza i uczestniczg aktywnie. To serdeczne spotkania o diugiej
tradycji, ztozone zawsze z uczty duchowo-umystowej i czesci przy wspol-
nym stole, w braterskiej atmosferze mitosci'. Dzigki potoficjalnej atmos-
ferze katowicki Dzien Islamu jest czasem tkania delikatnej przedzy relacji
miedzyludzkich idacych w poprzek (nigdy wbrew!) religii.

Jestesmy u siebie, gdy goscimy u muzulmandéw — czy to katolicy, czy
protestanci, czy wyznawcy prawostawia, czy wladze miasta (o nich jeszcze
co nieco nieco nizej). Od ponad 5 lat w Centrum Kultury i Dialogu ,,Doha”
odbywa si¢ wydarzenie bez precedensu — Dzien Chrzescijanstwa wsrod
muzulmanow. To wydarzenie bardziej kameralne, niemal rodzinne, przy
stole, bez ceremoniatu i tytutéw. Siedzimy razem, jak kto przyjdzie, bez
podziatu na ,,ich” i ,,nas” — tak bardzo wybijajac klin pomiedzy utarty me-
dialny przekaz, ze niemozliwe jest bycie razem, a obecno$¢ innego/Innego
musi prowadzi¢ do starcia.

Jestesmy u siebie, gdy spotykamy si¢ na nieoficjalnych wydarze-
niach, po prostu — w ramach swoich miedzyreligijnych przyjazni. Wia-
czamy w dialog mtodziez — sam zaczynalem posréd naszego srodowiska
czy raczej juz wspolnoty jako student, a wraz z nami jest tu tez dzi$ na
sali cztonkini Komisji Rewizyjnej naszej Rady — pani Szeherezada, $wiezo
upieczona absolwentka Politechniki Slaskiej. Podejmujemy wspélne dzie-
fa mitosierdzia. Mozemy na siebie liczy¢. Celowo nie wyszczegdlniam
tu nikogo, cho¢ nie jest tajemnicg, ze w dziele tym ogromng prace wyko-
nuje Ruch Focolari.

! Po tegorocznej edycji, ktora odbylta si¢ w goScinnych progach parafii dominikan-
skiej, rownie goraco dyskutowano o sprawach wiary, co o smaku zawiesistej zupy
z kurczaka i kukurydzy z... indyjskiej restauracji zlokalizowanej po sasiedzku.
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Jestesmy u siebie, gdy spotykamy si¢ ze zrozumieniem instytucji pu-
blicznych i wadz naszego miasta. W stolicy Gérnego Slaska, w stolicy
wojewddztwa wydajemy Kalendarz Trzech Religii — w tej chwili (wrzesien
2017) sktadamy jego szosta edycje. Ma on szczegdlny charakter — tgczy
walory edukacyjne i funkcje uzytkowe, a poza tym — jesli wierzy¢ opiniom
— cieszy oko, bo jest po prostu tadny. Kolejne edycje kalendarza sg takze
$wiadectwem naszego wspolzycia i wspotprzezywania — zdobig go foto-
grafie wyznawcow roznych religii i obrzadkoéw, mieszkancow tej ziemi, na
tle Katowic i regionu w ogoéle. Kalendarz od poczatku cieszyt si¢ popar-
ciem i zaufaniem Prezydenta Katowic — cho¢ nazwisko wlodarza zdgzyto
si¢ zmieni¢. Wiadze miasta uczestnicza takze w naszych spotkaniach.

Przestrzen Katowic naznaczona jest — w pozytywnym tego stowa zna-
czeniu — owocami dialogu, ktore poprzez ekspozycje ich w miejscach pu-
blicznych sa $wiadectwem czaséw. W jednym z urokliwszych miejsc tak
zwanego starego Srédmiescia (cho¢ w Katowicach staro§é rozumiemy jako
wszystko to, co nie powstato w minionych dwu dekadach, lecz wczesniej),
miejscu thumnie uczeszczanym, stoi drzewo buku czerwonego, a takze
kamien — symbole zywej (drzewo) i trwalej (skata) pokojowej wspoteg-
zystencji ludzi roznych kultur, religii czy narodowos$ci. W ich pojawienie
si¢ w Katowicach zaangazowani byli wyznawcy trzech monoteistycznych
religii: judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu, Srodowisko naukowe i wtadze
miasta. Drzewo i skata istniejg nienaruszone. Nie pojawit si¢ na nich zaden
akt wandalizmu, mimo ze kibicerka ch¢tnie (cho¢ coraz rzadziej) anektuje
miejska przestrzen pod swoje wulgarne wrzuty.

Nasze wzajemne dialogowanie — realizowanie odwiecznego powo-
fania cztowieka do dialogu, do bycia osobg dialogujacs, zyjacg w i dla
dialogu z Innym: Bogiem i czlowiekiem (jak bardzo brak nam dzi$§ posrod
elit postaci pokroju ksiedza profesora Tischnera) — naznaczyto przestrzen
miasta i1 regionu wydarzeniami z kategorii dziatan migkkich — po ktorych
owoc zostaje w sercu. Mam tutaj na my$li migdzynarodowe sympozjum
migdzyreligijne — dla mnie wydarzenie o tyle doniosle, ze pierwsze na tej
drodze, a nastgpnie koncert w wykonaniu mi¢dzynarodowych artystow
zwigzanych z trzema religiami i w koncu projekt Start Now — dwutygo-
dniowe warsztaty dla mtodziezy przeréznych wiar, kultur i narodowosci,
z udziatem zespotu Gen Verde, zakonczone wspdlnym koncertem w jednej
z najpigkniejszych w Europie sal koncertowych — wielkiej sali koncerto-
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wej nowej siedziby Narodowej Orkiestry Symfonicznej Polskiego Radia.
(Przy okazji: kto nie byt — zapraszam — to naprawde nowa jakos¢!). Po tych
wydarzeniach pozostaly rozliczne relacje i1 zdj¢cia, lecz przede wszystkim
Zywe wspomnienia i praca wykonana w sercach ich uczestnikow.

Dialog chrzescijan i muzulmanéw na Slasku ma jeszcze jeden cha-
rakterystyczny rys. Tkany jest — pamigtamy jeszcze renesansowy motyw
Deus Faber, czyli Boga mistrza, rzemieslnika, wytworcy, tkacza — w cieniu
dialogéw: Zydow i chrzescijan, do ktérego w Polsce juz sie przyzwycza-
ilimy, lecz takze Zydéw i muzutmanéw, ktéry z kolei jest ewenementem
na skalg $wiata, a nawet Polski (celowo odwracam to stopniowanie). Po
prawdzie, rzecz jasna, to nie jest cien, a blask (nie nasza to wina, ze tak si¢
uktada polska frazeologia). Jest owocem naszego dialogu — dzieki woli mi-
losiernego Boga, jak wierzymy — poczatek tak potrzebnego swiatu dialogu
Zydoéw i muzutmanoéw. Owocem naszego dialogu jest to, Ze nie tyle przy-
wodcy, co cztonkowie wspolnot spotykaja si¢ ze sobg. Wiadomo przeciez,
7e nie jest trudno zaaranzowaé spotkanie tak zwanych VIP-ow, liderow,
elit — jak zreszta zauwazyl w swoim pozdrowieniu czcigodny mufti, Jego
Ekscelencja Tomasz Miskiewicz. O wiele trudniej zaprosi¢ na takie spo-
tkania zwyktego cztowieka. A to si¢ u nas powoli udaje.

Z Katowic promieniuje $wiatlo, ze to si¢ da zrobi¢. Kalendarze po-
dobne do naszego, o podobnej tematyce, pojawity si¢ w kolejnych latach
w Polsce: najpierw w Krakowie, teraz tworzy si¢ w Poznaniu. Co prawda
bez naszego udziatu — moze szkoda — ale z udziatem naszej idei, ze mozna,
ze da sig, gdy tylko wyjdzie si¢ naprzeciw drugiemu.

Dlaczego Slask byt pierwszy? To raczej moj koncept, niz ugruntowa-
na teoria; koncept naznaczony zapewne subiektywnym odbiorem uczestni-
ka procesu, a nie jego badacza.

Pejzaz $laski jest szczegdlny. (Porzuccie, o, wszyscy na sali, wyobra-
zenie, ze jest on szary, brakuje nam zieleni, ziemia jest zatruta, a w naszych
ciatach ptynie krew z rtecig i olowiem, bo w kazdym zakatku tej ziemi
straszg dymigce kominy hut i kopalni). W pejzazu $lgskim dominujg fami-
loki, blokowiska z wielkiej ptyty, poprzetykane coraz czesSciej nowoczesng
deweloperka — taczy je jedna cecha — to tereny bardzo ludne, o zabudowie
wielomieszkaniowej. W sercu regionu zyja wielkie miasta, ztaczone ze
sobg niemal w jeden organizm, a przynajmniej system naczyn potaczo-
nych, ktérych granic nie sposob wyczyta¢ ze zdje¢ satelitarnych (na ich
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obrzezach znajdziemy dzielnice willowe i starych domkéw jednorodzin-
nych). Z historii z kolei wiemy, ze przynalezno$¢ panstwowa regionu nie
byta cechg definiujacg rzeczywistosé — Slask zmieniat ,,whasciciela”.

Mieszaniec Slaska zatem nie moze definiowaé siebie przez pryzmat
wlasnej ziemi — bo w sensie prawnym ma zazwyczaj jedynie kostke wirtu-
alnej murawy pod 10-pigtrowym blokiem.

Powiedziatem jednak, ze Slazak jest u siebie. Dzieje sie tak dlatego,
ze skoro ziemi nie ma, a w historii swojego rodu dlugo by musiat szukac
ziemskiego posiadacza, traktuje jako swoje to, co jest wokot. Nie jako wia-
sne, ale jako swoje. Paradoksalnie posiada wigc wiecej niz inni.

A skoro Slazak stoi na nie tyle wiasnej, co swojej ziemi, skoro nie musi
bac¢ sig, ze kto$ mu jg zabierze, bo po prawdzie jej nie miat, nie ma i mie¢
nie bedzie, moze by¢ prawdziwym gospodarzem. To znaczy: zrobi wszyst-
ko, by gos¢ czut si¢ dobrze, by gos¢ nie czut si¢ jak obcey, jak li tylko przy-
bysz, lecz by poczut si¢ u siebie — tak, jak czujemy si¢ w goscinnym domu.

A skoro Slazak jest tym, kto jest u siebie, skoro kazdy przybysz moze
poczu¢ si¢ swoj, moze si¢ oswoi¢ — nie w kategorii obcego, dzikiego (ja-
kiez to paskudne stowa), lecz w kategorii de Saint-Exupéry’ego: przyja-
ciela — skoro kazdy moze stworzy¢ wigzi, to muzutmanin (i odpowiednio:
Zyd, hindus, buddysta, sikh, bezwyznaniowiec i kogo tam jeszcze Pan Bog
w swej mitosci stworzyt) na Slasku moze staé sie Slazakiem. Moze staé sie
»cztowiekiem u siebie”, ktéry bedzie czul, ze jest na swojej ziemi, tak jak
wszyscy wokot sa na swojej ziemi; moze by¢ tej ziemi wspotgospodarzem,
na rownych prawach, z poszanowaniem innych.

Moze wiasnie dlatego, gdy w mediach przetaczaty si¢ w tym roku
goragce newsy o antymuzulmanskiej manifestacji w Katowicach (dla przy-
krywki nazwano jg antyimigrancka, przy czym nie umialem doszukac si¢
tej rzeszy imigrantow, przeciwko ktorej manifestowano), w samym wyda-
rzeniu wzigto udzial moze z kilkadziesiat oséb, z czego podobno niemal
wszyscy przyjechali tego dnia do Katowic jednym pociagiem — jesli wie-
rzy¢ transparentom. Jestem bowiem niemal pewny, ze Radomsko nie jest
dzielnica Katowic.

Jako wspdtuczestnik procesu dialogu, dialogu-zycia, nie mogg by¢
obiektywnym, wiem to. Jak juz wspomniatem, nie moge by¢ jego teorety-
kiem, krytykiem, superwizorem, diagnostykiem, analitykiem, bo nie umiem
spojrze¢ z zewnatrz. Stad nie poddatem go tu ocenie — naprawde nie potrafie.
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Pewng trudno$¢ mam tez ze spojrzeniem w przdd. Widze jedynie —
coraz bardziej, niestety, jak na dtoni — ze media, tak zwane elity rzadzace
(i to nie tylko teraz) probuja nas ze soba wszystkich skidci¢. Z ogromnym
niepokojem i obawg przyjmuj¢ sytuacje, w ktorej sSrodowiska muzutman-
skie apelowaé musza z petna determinacja — wszyscy wiemy, jak czasem
trudne sg relacje wewnatrz religii (znamy to u siebie, widzimy u braci),
tym bardziej znaczacy to akt — do wtadz panstwowych o nalezny im sza-
cunek i ochrong. Tak, obawiam si¢ o przyszto$¢, w zasadzie tak, jak oba-
wiatem si¢ zawsze, tylko Ze teraz ta obawa ma coraz bardziej konkretny
ksztatt — ale jestem tez spokojny o dalszy los naszych relacji. Wykonali-
$my juz pod Bozg opieka i tchnieniem — jakkolwiek je zdefiniujemy — ka-
wat dobrej roboty. Parafrazujac Pawtla z Tarsu, Apostota narodow: uczest-
niczymy w dobrych zawodach, po ktérych ukonczeniu czeka nas wieniec
chwaty. Jestem tez przekonany, ze oparcie naszego wspotprzebywania na
Slasku na prawdziwym dialogu, stworzenie raczej sieci zywych relacji niz
struktur (cho¢ owocem i postanowieniem II synodu archidiecezji katowic-
kiej jest takze pewne sformalizowanie dialogu z religiami niechrzescijan-
skimi), pozwolilo nam zzy¢ si¢ ze sobg na tyle, ze zadna nienawis¢ nigdy
tego nie zniszczy.

To moje przekonanie i nadzieja. To takze moja refleksja, moze nieco
gorzka — w kontek$cie nieobecnos$ci na sali paru osob, ktérzy odrzucili za-
proszenie do udziatu w tym jubileuszu — ze powage i doniostos¢ takich ciat
jak Rada Wspolna Katolikéw i Muzulmanow, spotkan-instytucji w rodzaju
Dnia Islamu czy Dnia Chrze$cijanstwa, jak i wspolnot dialogu takich jak na-
sza, $laska, dostrzega si¢ dopiero wtedy, gdy zaczyna dzia¢ si¢ zle, gdy wza-
jemny szacunek i pokoj stajg wobec prob ich unicestwienia czy, w najlep-
szym wypadku, uznania za wartos$ci mniej wazne od politycznych korzysci.

Na zakonczenie, jeszcze chwila osobistych wspomnien, wcigz zy-
wych. Na ktoérym$ z naszych spotkan — byto to juz na pewno kilka lat temu,
czyli w dzisiejszych czasach tak dawno, ze wolno az uzy¢ czasu zaprze-
sztego — czy to rozmowa zeszta byta na regionalne osobliwosci, czy byt
to element jakiej$ dtuzszej wypowiedzi (by¢ moze uprawiali$my na uzytek
wlasny zblizong do dzisiejszej eseistyke) — nie pamietam.

Glos zabiera mdj brat, muzutmanin, czcigodny imam Jabbar Kouba-
isy, jeden z obecnych tu na sali naszych $wietnych gosci, szef §laskiego
oddziatu Ligi Muzulmanskiej w RP. Chyba nawet wstaje, a moze stoi juz
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dluzszy czas — znoéw nie pamietam — i mowi: ,,Jo jest Hanys. Jo jest Sla-
zak”. W sali zapada milczenie. Za oknami przejezdza tramwaj — pewnie
,»15”, od niepamigtnych czasoéw taczaca podobno nie do potaczenia §wiaty
Katowic i Sosnowca, Slaska i Zaglebia — a w nas pracuja te stowa imama
Koubaisego: ,,Jo jest Hanys. Jo jest Hanys”.

Nikt si¢ przez dluzszy czas nie odezwal.

Dzisiaj wiem, jak wazne to byly stowa, ktore dla mnie ukonstytuowa-
ty wspolnote.

W czasach do$¢ niespokojnych, gdy — wybaczcie, przeswietni shu-
chacze, mtodemu tacie ten cytat z dziecigcej, disneyowskiej bajki o matej
Indiance i jej mitosci do europejskiego kapitana — tak aktualne staja si¢
stowa piosenki: ,,Dzicy sa, dzicy sa, chyba to nie ludzie, dzicy s3, dzicy
sa, nie jak ja i ty, nie tacy sa jak my, wynika stad, ze zli sg, niech wojenne
bebny brzmia™? — jeszcze bardziej doceniam to i ciesze sig, ze na Slasku
jeste$my u siebie: muzulmanie, Zydzi, chrzescijanie, bladzacy, niewie-
rzacy, niedowierzajacy — na tyle u siebie, na ile rozumiemy, ze jesteSmy
tu razem i ze ten region jest nasz — ale nie wilasny, a swéj. My som u sie-
bie, my som tuke;j.

To tyle o dialogu chrzescijan i muzutmanéw na Slasku. Za eseistyke —
przepraszam. Niech Bog Wam btogostawi. Pokdj z Wami. As-salamu alejkum!

2 Chodzi o jedna z piosenek pochodzacych z kreskowki Pocahontas ze studia Walta
Disney’a.
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INZYLIONZNL HNTNTSERTA

Zdjecia z obchodow jubileuszu 20-lecia Rady Wspdlnej Katolikéw i Muzulmanoéw,
ktory odbyl si¢ 23 wrze$nia 2017 r. w Collegium Bobolanum w Warszawie

Rada Wspdlna
Hatolikow i Muznlmaniw

{ommon Conpell
ol Catholles aml Woslins

Fot. Krzysztof Mucharski
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Fot. Krzysztof Mucharski
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